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WPROWADZENIE

Elementarz chrzescijanskiej formaciji.
Uczniowie-misjonarze

Bp dr hab. Andrzej Czaja

Przewodniczqcy Komisji Duszpasterstwa KEP

Chociaz do uroczystosci Objawienia Panskiego w 2026 r. bedziemy jesz-
cze przezywac Rok Jubileuszowy pod hastem ,,Pielgrzymi nadziei”, w I Nie-
dziele Adwentu 2025 r. rozpocznie sie nowy rok koscielny. Zgodnie z wola
Konferencji Episkopatu Polski wiodacym tematem nowego roku duszpa-
sterskiego 2025/2026 bedzie formacja chrzescijaiiska, bez ktdérej nie ma
rozwoju zycia chrzescijaiiskiego i odnowy Kosciota.

W ostatnich latach temat formacji ciagle pojawiat sie i powracal na
zebraniach plenarnych Konferencji Episkopatu Polski. Na spotkaniach
Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski i Sekretariatu tej
Komisji z dyrektorami wydziatéw duszpasterskich byta mowa o koniecz-
nosci wychowania do wspétodpowiedzialnosci za Kos$ciél, o potrzebie
formowania pasterzy i wiernych do wspoétuczestniczenia w zyciu i misji
Kosciota. Najczesciej mowiliSmy o potrzebie rzetelnej formacji duchowej
wiernych celem rozwoju ich osobowej relacji z Bogiem, o nieodzowno-
sci solidnej katechezy o Kosciele i o koniecznos$ci krzewienia duchowo-
sci komunii, do czego wzywat juz §w. Jan Pawel II w liscie apostolskim
Novo millennio ineunte.

Temat formacji w Kosciele wybrzmiewal tez w referatach i ciagle wracat
w wymianie mysli podczas I Kongresu Teologii Praktycznej (Lichen, 19-21
wrzesnia 2023 r.) pt. ,Parafia jutra. Razem odnawiajmy nasze parafie”.
Méwiono o potrzebie formacji biblijnej, formacji do liturgii i przez litur-
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gie, o formacji do ewangelizacji, do osobowej relacji z Bogiem, o nowym
modelu formacji prezbiteréw, o staltej formacji rodziny chrzescijan-
skiej, o nowych formach katechumenatu i katechezie dorostych, o for-
macji $wieckich lideréw wspdlnot i o formacji we wspolnotach i grupach
parafialnych.

Zasadno$¢ podjecia tematu formacji chrzescijaniskiej ujawnia sie tez
w perspektywie koniecznej dzi§ odnowy Kosciota. Biorac pod uwage papie-
skie ukierunkowanie tego dzieta: ,,Ku Kosciolowi synodalnemu - komunia,
uczestnictwo, misja”, projektowali§my kolejne programy duszpasterskie
w ostatnich latach. Po zwrdceniu uwagi na communio (w roku duszpaster-
skim pod hastem: ,Wierze w Kosci6t Chrystusowy”) i participatio (w roku
duszpasterskim: ,Uczestnicze we wspolnocie Kosciota”), w Roku Jubileu-
szowym - podejmujac papieski zamyst o koniecznosci podsycenia nadziei
w naszym zyciu, aby nadzieja promieniowac w $wiecie i by¢ jej znakiem -
zwréciliSmy uwage na misyjny wymiar chrzescijanskiej egzystencji (mis-
sio). Temat formacji chrzescijaniskiej jawi sie zas jakby na przedtuzeniu
powyzszych wskazan ku odnowie Kosciota. Jesli bowiem, jak w poczat-
kach swoich, ma sie bardziej urzeczywistniaé jako komunia uswiecenia,
braterstwa, otwarta i stuzebna, potrzeba uformowania wszystkich wier-
nych do synodalnego sposobu zycia i funkcjonowania.

Zwracali na to uwage uczestnicy Synodu o synodalnosci. Wymowny
zapis znajdujemy w 59. numerze Instrumentum laboris na pazdzierni-
kowa sesje Synodu w 2023 r.: ,,Formacja jest niezbednym $rodkiem,
aby synodalny spos6b postepowania stal sie duszpasterskim modelem
zycia i dzialania Kosciota. Potrzebujemy catosciowej formacji, zaréwno
poczatkowej, jak i ciagtej, dla wszystkich czlonkéw Ludu Bozego. Zaden
ochrzczony nie moze czud sie wykluczony z tego zobowigzania i dlatego
konieczne jest utozenie odpowiednich propozycji formacyjnych w syno-
dalnym sposobie postepowania skierowanym do wszystkich wiernych.
(-..). Promowanie kultury synodalnosci zaklada (...) wyrazniejsze i bar-
dziej stanowcze ukierunkowanie na formacje do zycia w komunii, misji
iuczestnictwie. Formacja do duchowosci synodalnej jest sercem odnowy
Kosciola”.

Papiez Franciszek podkresla réwniez potrzebe solidnej formacji litur-
gicznej, bez ktérej, jak méwit Romano Guardini, ,reformy rytu i tekstu
niewiele pomoga” (por. List apostolski Desiderio desideravi, nr 34). Chodzi
o formacje do liturgii (upowszechnianie w przystepny sposéb teologii litur-
gii) i formacje przez liturgie (nabozny i aktywny udzial w jej celebracji).
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W przygotowanym programie duszpasterskim Kosciota w Polsce bie-
rzemy pod uwage formacje chrzescijafiska rozumiang integralnie i wielo-
wymiarowo. Jej Zrédlem jest poznanie tajemnicy Chrystusa i egzystencjalne
zaangazowanie w Jego osobe, ktére nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie (por. Benedykt XVI, encyklika Deus
Caritas est, nr 1), i motywuje, mobilizuje cztlowieka do podejmowania kolej-
nych etapéw duchowego rozwoju, aby jak najbardziej upodobnié sie do
Chrystusa (por. Desiderio desideravi, nr 41).

W Biblii pojecie ,,formacja” oznacza wychowanie, nauczanie, przy-
gotowanie, ale takze akt stworczy, dzialanie Boga zmierzajace do ufor-
mowania czlowieka na obraz Bozy i Jego podobienstwo. Cztowiek jest
bowiem wezwany do osiagniecia doskonatosci zamierzonej przez Boga
ito jest celem naszej formacji. A poniewaz cel ten najpelniej i najdosko-
nalej zostal zrealizowany w Chrystusie, dlatego formacja w rozumieniu
biblijno-teologicznym oznacza dazenie do doskonatosci przez naslado-
wanie Chrystusa.

Moéwiac o formacji chrzescijariskiej, mamy wiec na mysli proces naszego
stopniowego doskonalenia sie, czy - jak mawial Tertulian - stawania sie,
bo sie nie rodzimy, lecz stajemy chrzescijanami. Chodzi o proces, ktory
obejmuje catego czlowieka (jego intelekt, serce - rozumiane jako o$rodek
przezyc¢, podejmowania decyzji - i cialo), proces wielowymiarowy, stuzacy
ochrzczonemu w realizacji powszechnego powotania do §wietosci i dosko-
nalosci: do upodobnienia sie do Chrystusa i zjednoczenia z Bogiem.

W procesie tym wyodrebnia sie najczesciej trzy etapy. Najpierw ma
miejsce dzialanie ewangelizacyjne, ktéra doprowadza czlowieka do oso-
bowego spotkania z Jezusem i podjecia decyzji, ze chce z Nim p6js$¢ dalej
przez zycie, by On moje zycie zmienial, ksztaltowat. Drugi etap to budo-
wanie wiezi z Jezusem przez uczenie sie stuchania stowa Bozego, uczenie
sie modlitwy, regularnego korzystania ze $wietych sakramentéw, poprzez
poznawanie Kosciola i uczenie sie zycia we wspdlnocie wiary, wdraza-
nie w zycie moralnosci chrzescijaniskiej i rozeznawanie powotania. Nato-
miast trzeci etap znamionuje upodabnianie sie coraz bardziej do Jezusa
w Jego oddaniu i postuszenstwie Ojcu, w ofiarnej mitosci blizniego. Bedac
bowiem w zywej relacji z Jezusem, chce Go nasladowaé w swoim poste-
powaniu i w postudze.

Caly ten proces rozwoju tozsamosci chrzescijaniskiej obejmuje takze
nasze wzrastanie w czlowieczenstwie i spotecznym srodowisku. Istotna
role pelni w tym procesie dom, rodzina, parafia i sSrodowisko, w ktérym
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chrzescijanin zyje i funkcjonuje. Nade wszystko jednak sam cztowiek
musi Swiadomie podejmowacd trud rozeznawania woli Bozej i pracy nad
soba w zakresie ksztaltowania swego charakteru, osobowoscii cnotliwego
zycia. Zaktada to ciagle nawracanie sie do Boga, ksztaltowanie prawego
sumienia, dzieto pokuty - rozumianej jako rugowanie z zycia tego wszyst-
kiego, co czlowieka oddziela od Boga, i ascezy, czyli ¢wiczenie i prakty-
kowanie dobra, postugi milosci na bazie wyrzeczenia i umartwienia.

Zrédto wszystkiego trzeba widzieé w Boskim obdarowaniu nas nowym
zyciem i Chrystusowym wezwaniu uczniéw do wzrastania w wierze. Zda-
niem Franciszka jest ono wyraznie zawarte w Jego nakazie misyjnym, gdy
zobowiazuje apostotéw: ,Uczcie [narody] zachowywaé wszystko, co wam
przykazatem (Mt 28,20)” (Evangelii gaudium [dalej: EG], nr 160). Dlatego
pierwsze przepowiadanie powinno otwiera¢ droge formacji i dojrzewa-
nia. , Kazdy czlowiek potrzebuje coraz bardziej Chrystusa i ewangeliza-
cja nie powinna dopusci¢ do tego, aby ktos sie zadowolil czyms$ matym.
Trzeba stale podejmowac trud wzrastania w wierze, aby méc powiedzieé
w petlni: «Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2,20)”
(EG 160). Nie mozna wiec poprzestaé na formacji doktrynalnej. Trzeba
podazac droga ,zachowywania” tego, co Pan wskazatl jako odpowiedz
na Jego milo$¢é, czyli realizowad przykazanie milosci wzajemnej (por.
J 15,12). Przy tym nie mozemy zapomniec, ze naszg droge odpowiedzi
iwzrastania zawsze poprzedza Bozy dar, taska chrztu udzielonego w imie
Troéjcy Przenajswietszej (zob. Mt 28,19). Papiez stwierdza: ,Przybranie na
dzieci, jakie Ojciec ofiaruje bezinteresownie, oraz inicjatywa daru Jego
taski (por. Ef 2,8-9; 1 Kor 4,7) sa warunkiem i stwarzaja mozliwos$¢ tego
stalego uswiecania, ktére podoba sie Bogu i przynosi Mu chwate. Chodzi
o to, by$my pozwolili przemieniad sie w Chrystusie dla stopniowego zycia
«wedtug Ducha» (Rz 8,5)” (EG 162).

Biorac pod uwage merytoryczna zawartos¢, formacja chrzescijariska
opiera sie na Pi$émie Swietym i nauczaniu Kociota. Do jej najbardziej pod-
stawowych wymiaréw nalezy zycie stowem Bozym i bogate zycie sakra-
mentalne (W tym zwlaszcza czesta Eucharystia i regularna spowiedz),
aw poglebieniu wlasnej formacji pomagaja: kierownictwo duchowe, lek-
tura duchowa, rekolekcje i dni skupienia. U podstaw wszystkiego jest
jednak wychowanie i katecheza, w ktérej fundamentalng role odgrywa
kerygmat, czyli pierwsze, najbardziej podstawowe oredzie o milosier-
dziu Boga: ,Jezus Chrystus cie kocha, dat swoje zycie, aby cie zbawic,
a teraz jest zywy u twego boku codziennie, aby cie o$§wiecié¢, umocnic
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i wyzwoli¢” (EG 164). Oredzie to jest trynitarne. Stwierdza Franciszek:
»Jest ogniem Ducha udzielajacego sie pod postacia jezykow i budzi w nas
wiare w Jezusa Chrystusa, ktory przez swg $mier¢ i zmartwychwstanie
objawia nam i komunikuje nieskoiczone miltosierdzie Ojca” (EG 164).
I'wyjadnia dalej: ,,Gdy méwimy, Ze to oredzie jest «pierwsze», nie oznacza
to, Ze jest na poczatku, a potem sie o nim zapomina, albo zastepuje sie je
innymi tre$ciami, ktére je przewyzszaja. Jest pierwszym w sensie jakos-
ciowym, poniewaz jest gtéwnym oredziem, tym, do ktérego trzeba stale
powracac i stuchaé na rézne sposoby i ktdre trzeba stale glosi¢ podczas
katechezy w tej czy innej formie, na wszystkich jej etapach i chwilach”
(EG 164). Mozna powiedzieé, ze ,cala formacja chrzescijariska jest przede
wszystkim poglebieniem kerygmy, ktéra przybiera coraz wieksza i coraz
lepsza postaé, nie przestaje nigdy o§wiecac zaangazowania katechetycz-
nego i ktéra pozwala zrozumie¢ odpowiednio znaczenie jakiegokolwiek
tematu poruszanego w katechezie. Jest oredziem odpowiadajacym na prag-
nienie nieskoniczonosci, drzemiace w kazdym ludzkim sercu” (EG 165).

Skutecznos¢ tak rozumianej formacji, dostosowanej do poziomu i dyna-
miki wiary danej osoby, domaga sie zaangazowania calej osoby: jej serca,
umystu, woli, jej zycia uczuciowego i poprowadzenia jej do ,spotkania
z Bogiem zywym” (por. Lumen fidei, nr 40). Nie moze w tym zabraknaé
chrzescijaniskiej mistagogii, czyli wtajemniczenia w zZycie Chrystusa i Kos-
ciola, poprzez wdrazanie ochrzczonych w zycie sakramentalne, umozli-
wiajace doswiadczenie Boga, przez inicjacje w zycie modlitwy i liturgie
Kos$ciota. Pomoca moze tez by¢ czerpanie z poboznosci ludowej. Zawarta
w niej sita ewangelizacyjna moze poméc zwlaszcza rodzinie chrzescijan-
skiej w ksztaltowaniu zycia modlitwy, w przekazywaniu wiary i wycho-
waniu religijnym mlodego pokolenia.

Papiez Franciszek méwi tez o ,drodze piekna”. W Evangelii gaudium
(nr 167) stwierdza: ,,Glosi¢ Chrystusa znaczy ukazac, ze wierzy¢ w Niego
inasladowad Go jest nie tylko rzeczg prawdziwa i sprawiedliwg, ale takze
piekna, zdolng napelnic zycie nowym blaskiem i gteboka radoscia, nawet
posréd trudnych doswiadcezen. W tej perspektywie wszystkie formy auten-
tycznego piekna moga by¢ uznane za droge prowadzaca do spotkania
z Panem Jezusem. [Warto zadbac] o przywrécenie szacunku dla piekna,
by méc dotrzeé do ludzkiego serca i by w nim zajasniata prawda oraz
dobro¢ Zmartwychwstatego. (...) Nalezy sobie zyczy¢, aby kazdy Kosci6t
partykularny promowal postugiwanie sie sztuka w swoim dziele ewan-
gelizacyjnym, nawiazujac do bogactwa przeszlosci, ale takze do szerokiej
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gamy jej licznych aktualnych form w celu przekazywania wiary w nowym
«jezyku przypowiesci». Trzeba mie¢ odwage do znajdowania nowych zna-
kéw, nowych symboli, nowych sposobdéw przekazywania Stowa, nowych
form piekna pojawiajacych sie w réznych kregach kulturowych, lacznie
z niekonwencjonalnymi formami piekna, ktére moga by¢ mato znaczace
dla ewangelizatordéw, ale staly sie szczegolnie atrakcyjne dla innych”.

W ostatnim czasie, w zwigzku z Synodem o synodalnosci i w nawiaza-
niu do wskazanego kierunku odnowy Kosciola, szczegoélnie wiele méwi sie
o formacji do Zycia i zaangazowania we wspolnocie Kosciota. We wspo-
mnianym Instrumentum laboris na pazdziernikowa sesje Synodu w 2023 r.
stwierdzono: ,Instytucje i struktury nie wystarcza, aby uczynic¢ Kosci6t
synodalnym: konieczna jest kultura i duchowos$¢ synodalna, ozywiana
pragnieniem nawrdcenia i podtrzymywana przez odpowiednia forma-
cje. (...) Potrzeba formacji nie ogranicza sie do aktualizacji tresci, ale ma
integralny zakres, wptywajac na wszystkie zdolnosci i dyspozycje osoby:
orientacje misyjna, zdolnos$¢ do nawigzywania relacji i budowania wspdl-
noty, gotowos¢ do duchowego stuchania i znajomosc¢ rozeznawania osobi-
stego i wspolnotowego, cierpliwosé, wytrwatosc i parezje”.

W Relatio finalis XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupdéw ,, Ku Kosciolowi synodalnemu - komunia, uczestnictwo, misja”
mowa jest o formacji do synodalnego zycia i funkcjonowania ,,Ludu ucz-
niéw misyjnych”. Zagadnieniu formacji poswiecono w nim cala czes$¢ V,
pt.: Tak i Ja was posytam. Formacja ludu ucznidow-misjonarzy. Za podsta-
wowe w tym dziele uznaje sie nasladowanie Chrystusa, kontemplowanie
Go w modlitwie i dostrzeganie w ubogich. Podkresla sie, ze choé for-
macja uczniéw-misjonarzy rozpoczyna sie od inicjacji chrzescijaniskiej
i w niej jest zakorzeniona, ,bycie uczniami-misjonarzami Pana nie jest
celem osiagnietym raz na zawsze. Oznacza ciagle nawracanie sie, wzra-
stanie w milo$ci do «miary wielkosci wedtug Pelni Chrystusa» (Ef 4,13)
i otwarto$¢ na dary Ducha Swietego potrzebne do zywego i radosnego
swiadectwa wiary”. Dlatego potrzeba formacji integralnej, ciaglej, ale tez
wspollnotowej, poniewaz ,jej celem nie jest jedynie przyswajanie wiedzy
teoretycznej, lecz rozwijanie umiejetnosci otwartosci i spotkania, dzie-
lenia sie i wspdtpracy, wspolnej refleksji i rozeznawania oraz teologicz-
nego odczytywania konkretnych doswiadczen” (Relatio finalis, nr 143).
Potrzeba tez odpowiednich i kompetentnych formatoréw, ktérzy swoim
zyciem potwierdzaja to, co przekazuja stowami. Tylko wowczas forma-
cja moze by¢ tworcza i przemieniajaca. Moze sie dokonywac w réznych
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srodowiskach, ktérymi dysponuje Koscidt, w czym istotng role moga
petnic¢ katechisci.

Bardzo wazne stowa zapisano w 147. numerze Relatio finalis: ,Wspdlna
formacja synodalna wszystkich ochrzczonych stanowi horyzont, w kt6-
rym pojmuje sie i praktykuje specyficzng formacje konieczna dla poszcze-
golnych postug i réznych form zycia. Aby tak sie stato, formacja ta musi
by¢ realizowana jako wymiana daréw pomiedzy réznymi powotaniami
(komunia), w perspektywie stuzby do wypelnienia (misja) oraz w stylu
zaangazowania i wychowania do zréznicowanej wsp6todpowiedzialnosci
(uczestnictwo). Ten postulat, ktéry wylonit sie z mocg podczas procesu
synodalnego, czesto wiaze sie z koniecznoscia trudnej zmiany mentalno-
$ci iz odnowionym podej$ciem do srodowisk i proceséw formacyjnych.
Przede wszystkim jednak zaklada gotowo$¢ wewnetrzng do ubogacenia
sie przez spotkanie z bra¢mi i siostrami w wierze, co wymaga przezwy-
ciezenia uprzedzen i stronniczych pogladow”.

Ojcowie synodalni zwracaja tez uwage na wyjatkowe znaczenie kate-
chezy w procesie formacyjnym. Ich zdaniem powinna stawac sie coraz
bardziej ,wychodzaca” i nastawiona na zewnetrz. Chodzi o to, by wspdl-
noty uczniow-misjonarzy realizowaty ja w duchu mitosierdzia, starajac sie
zblizaé do doswiadczen kazdego czlowieka, docierajac do peryferii egzy-
stencjalnych. Biorac pod uwage skale zjawisk migracyjnych, wazne jest,
aby katecheza sprzyjata wzajemnemu poznaniu miedzy Kosciotami kra-
jow pochodzenia i krajéw przyjmujacych (por. tamze, nr 143).

W realizacji formacji Ludu Bozego trzeba uwzglednié wptyw srodowi-
ska cyfrowego na procesy uczenia sie, zdolnos$¢ koncentracji, postrzega-
nie siebie i $wiata oraz budowanie relacji miedzyludzkich. Mamy tu do
czynienia z nowym polem misyjnym, a réwnocze$nie z nowa mozliwos-
cig krzewienia swiadectwa Kos$ciota we wspoéiczesnej kulturze. Bardzo
waznym zadaniem jest tez zaprowadzanie w srodowiskach koscielnych
kultury ochrony oséb matoletnich i bezbronnych w postaci nalezytego
reagowania, odpowiedzialnego wspierania i wielorakiej profilaktyki. Gdy
chodzi o tresci formacyjne do szerszego rozpowszechniania celem budo-
wania bardziej sprawiedliwego i braterskiego swiata, wskazano na zagad-
nienia zwigzane z nauka spoteczna Kosciota, z zaangazowaniem na rzecz
pokoju i sprawiedliwosci, a takze troska o wspdlny dom, dialog miedzy-
kulturowy i miedzyreligijny.

Zatem podejmujac temat formacji chrzescijanskiej, postawimy pierw-
sze kroki na drodze recepcji wskazan Synodu o synodalnosci. Zasadni-
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czym celem przygotowanego programu na rok duszpasterski 2025/2026
jest jednak zmobilizowanie i wsparcie Kosciota w Polsce do pobudzenia
i rozwoju dzieta wielorakiej formacji wszystkich wiernych. Domaga sie
tego nie tylko aktualna sytuacja kryzysu wiary, zycia i funkcjonowania
Kosciota, lecz nade wszystko wola Boza wzgledem nas, wierzacych, bysmy
byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem (por. Ef 1,3) oraz Jego prag-
nienie zbawienia wszystkich ludzi i tego, by wszyscy doszli do poznania
prawdy (por. 1 Tm 2,4n). Chodzi o to, ze zadaniem nas wszystkich - oséb
$wieckich, konsekrowanych i duchownych - jest realizacja powszech-
nego powolania do $wietosci i doskonalo$ci oraz zbawcza misja Kosciota,
czyli przyprowadzanie cztowieka do Boga. Jedno i drugie wymaga naszej
statej troski o zywa wiez z Bogiem i wielkiego naszego zaangazowania
w dzieto uswiecenia i apostolatu. Tymczasem w aktualnej rzeczywisto-
sci Kosciota w Polsce ciagle ujawniajg sie zaniedbania w tym wzgle-
dzie. Mamy do czynienia z dziwnym praktykowaniem religii bez wiary
w Boga, coraz stabszym korzystaniem ze swietych sakramentéw, z bra-
kiem zycia slowem Pana i Jego przykazaniami, uleganiem swiatowemu
modelowi zycia, coraz stabsza identyfikacja z Kosciotem, instytucjonali-
zacja zycia parafialnego, staba aktywnoscig ewangelizacyjna, deficytem
wyrazistego Swiadectwa, a nawet wielkimi zgorszeniami. Dlatego pilnie
potrzeba solidnej formacji duchowej we wszelkich wymiarach chrzesci-
janskiego zycia i postannictwa.

Tytul przygotowanego programu: ,Uczniowie-misjonarze” nawiazuje
do wspomnianego wyzej tytulu ostatniej czesci Relatio finalis rzymskiego
synodu zakonczonego w 2024 r. U podstaw jest papieskie uzywanie tego
zwrotu wyraznie po to, by uswiadomic i pamietad, ze nie mozna by¢ ucz-
niem Chrystusa bez dawania o Nim $wiadectwa, a réwnoczesnie nie da
sie by¢ misjonarzem Chrystusa bez stalego czerpania ze szkoty Chrystusa.
Stad, podobnie jak mysl przewodnia Jubileuszu 2025 ,,Pielgrzymi nadziei”,
réowniez hasto programu duszpasterskiego ,,Uczniowie-misjonarze” przy-
pomina wazny aspekt tozsamosci chrzescijanina i jego misje, ze jako dzieci
Boze jestesmy Chrystusowymi uczniamiizarazem misjonarzami, ale tez
to, ze uczniem-misjonarzem Chrystusa trzeba sie ciagle stawaé. Tym bar-
dziej aktualnie, wobec trudnych uwarunkowan i wezwan, ktore ujawniaja
sie dzis w Zyciu osobistym, rodzinnym i parafialnym, powinnismy zadbac
o lepsza jako$¢ bycia uczniem-misjonarzem Chrystusa, by by¢ bardziej
wiernym, gorliwym i zaangazowanym w dzieto wzrostu i stawania sie na
miare naszego Pana i Mistrza. Domaga sie to zycia Jego stowem, przezy-
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wania Jego obecnosci, czerpania z niej, nasladowania Go we wszystkim,
by trwad w zjednoczeniu z Nim i przediuzac Jego zbawcze postannictwo.

Majac tego swiadomos$é, tworcy programu wyraznie sugerujg dusz-
pasterzom i wiernym, by w centrum catego procesu formacyjnego bylo
dzialanie na rzecz ksztaltowania i rozwoju osobowej wiezi z Jezusem.
Stuszno$é i aktualnosé tego formacyjnego fundamentu stale sie ujawnia we
wszelkich analizach aktualnej sytuacji Kosciota, rodziny chrzescijaniskiej
izycia wiernych. To jest klucz do wzrastania i rozwoju nowego czlowieka
ku wyzynom nieba i na miare oczekiwan Boga. Jesli w sercu chrzescija-
nina jest zywa wiara, to spoglada na zycie w swietle objawionej prawdy,
nie trzeba go motywowac do korzystania z Bozej taskawosci, zyje miltoscia
Boga, w Nim poktada nadzieje, inaczej widzi sens swego zycia, wszelkiego
cierpienia i znoju, pragnie by¢ uczniem Chrystusa i Jego apostotem.

W tej perspektywie ujawnia sie znaczenie kerygmatu w procesie for-
macyjnym. Na nim trzeba oprzeé odnowe chrzescijanskiej egzysten-
cji i przepowiadanie Kosciota. Powinni to zobaczy¢ i uznaé zwlaszcza
wszyscy duszpasterze i katechizujacy. Zgodnie z podpowiedzia papieza
Franciszka trzeba zadba¢ o to, ,,zeby [przepowiadanie] wyrazato zbaw-
cza mitos¢ Boga uprzednia w stosunku do moralnych i religijnych zobo-
wigzan; zeby nie narzucalo prawdy i odwotywalo sie do wolnosci; zeby
mialo pewne cechy radosci, bodZca, zywotnosci i harmonijnej pelni nie
sprowadzajacej przepowiadania do kilku doktryn, czasem bardziej filo-
zoficznych niz ewangelicznych. Domaga sie to od ewangelizatora niekto-
rych postaw, pomagajacych lepiej przyjac oredzie: blisko$ci, otwarcia na
dialog, cierpliwosci, serdecznego przyjecia, ktore nie potepia” (EG 165).

U podstaw przygotowanego projektu jest §Swiadomosé wielu aktu-
alnych wyzwan i potrzeb, a nade wszystko swiadomos$¢ koniecznosci
zmiany mentalnej pasterzy i wiernych w kierunku rozwoju zazylej rela-
cjiz Bogiem oraz wspdtodpowiedzialnosci za Kosciét i wspodtdziatania we
wszystkim na rzecz budowania Krélestwa Bozego w swiecie. Stad przed
Kosciolem w Polsce stoja dwa wielkie zadania: ksztaltowanie osobowej
wiezi z Bogiem w sercach wiernych (formacja wiary) i krzewienie ducho-
wosci komunii (formacja do zycia w komunii, wspotuczestnictwie i misji).
By dzieto podjac i realizowac, trzeba upowszechnienia formacji do stucha-
nia stowa Bozego i zycia tym slowem, a takze rozwoju mistagogii sakra-
mentalnej i formacji liturgicznej (do liturgii i przez liturgie), co zaktada
udoskonalenie formacji kaptaniskiej i seminaryjnej oraz formacje odpo-
wiednich formatoréw sposrod wiernych swieckich. Wymogiem chwili
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jest tez przywrécenie i rozwiniecie katechizacji parafialnej (takze dla
malzonkéw, rodzicow i senioréw), a majac na wzgledzie potrzebe wpro-
wadzania w zycie réznorakich postug, przygotowanie stosownej forma-
cji dla kandydatow.

Wskazane wyzej kwestie i zwigzane z ich wykladnia tresci prezen-
tuja materialy zamieszczone w niniejszym zeszycie. Znajdziemy tu takze
refleksje na temat potrzeby zréznicowania i dowartosciowania forma-
cji duchowej mtodego pokolenia, wiekszego zaangazowania w nig kapta-
noéw, rodzicéw i wspdlnoty parafialnej. Mowa jest réwniez o formacji
wiernych do zaangazowania spolecznego i w zakresie ochrony matolet-
nich i bezbronnych. Jest tez zaprezentowany maryjny wymiar formacji
chrzes$cijanskie;.

Pozostale zeszyty sq pomyslane jako pomoc w upowszechnianiu zamy-
stuitresci przygotowanego programu. Maja stuzy¢ ich przyblizaniu, apli-
kacji i asymilacji w parafiach, w konkretnych grupach i wspélnotach,
w rodzinach. Dlatego bardzo zachecam do lektury poszczegdlnych zeszy-
téw i korzystania z materiatéw w nich zawartych.

Bardzo dziekuje wszystkim autorom za przygotowane teksty i za ich
udzial we wczesniejszych spotkaniach. Dziekuje odpowiedzialnym za
przygotowanie poszczegdlnych zeszytow, a sekretariatowi za organizo-
wanie spotkan i czuwanie nad calo$cig. Dziekuje tez tym, ktdrzy przygo-
towali internetowa forme materiatéw dla rodzin.

Oby rok duszpasterski 2025/2026 przezywany pod hastem ,,Uczniowie-
-misjonarze” przynidst jak najwiecej dobrego owocu na réznych pozio-
mach formacji we wspdlnocie Kosciota w Polsce. Oby$my obudzili w sobie
swiadomosé, ze bedac od dnia chrztu uczniem i zarazem misjonarzem
Chrystusa, trzeba coraz bardziej stawac¢ sie podobnym do Niego, umito-
wanego Syna Ojca.



Program duszpasterski Kosciota w Polsce
na rok 2025/2026 .Uczniowie-misjonarze” -
motto, cele i zadania

Bp mgr-lic. Waldemar Musiot

Sekretarz Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski

|. Motto programu duszpasterskiego

Kontekstem czasowym realizowanych od kilku lat w KoSciele w Polsce
programow duszpasterskich jest Synod o synodalnosci, stanowiacy odpo-
wiedz papieza Franciszka na potrzebe podjecia dzieta odnowy Kosciota.
Na kazdym z etapow procesu synodalnego konsekwentnie podnoszono
kwestie, iz ta odnowa domaga sie wszechstronnej i integralnej formacji
wszystkich wiernych Kosciota - duchownych, os6b konsekrowanych i §wie-
ckich - do zycia w komunii, misji i uczestnictwie, przy czym ma by¢ ona
realizowana jako wymiana daréw pomiedzy réznymi powotaniami (por.
Instrumentum laboris na pazdziernikowq sesje synodu w 2023 w Rzymie [dalej:
Instrumentum laboris], nr 59; Dokument koricowy XVI Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Synodu Biskupow [dalej: Dokument koricowyl], nr 147). Majac to na
uwadze, Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, po przy-
gotowaniu trzech programoéw duszpasterskich nawiazujacych bezposred-
nio do tytutu XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupow
»Ku Kosciotowi synodalnemu - komunia, uczestnictwo, misja” (programu
»Wierze w Kosciot Chrystusowy”, ktory koncentrowat sie wokot tematyki
communio; programu ,,Uczestnicze we wspolnocie Kosciota” wskazujacego
na koniecznos¢ participatio oraz programu nawigzujacego do Roku Jubi-
leuszowego 2025 ,Pielgrzymi nadziei”, ktéry uwzglednial jubileuszowe
zaproszenie papieza Franciszka skierowane do wiernych, by byli znakami
nadziei dla cztowieka i $wiata, a wiec zaproszenie do missio), na rok dusz-
pasterski 2025/2026 proponuje podjaé temat formacji.
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Refleksje wokot tego zagadnienia i konkretne zadania z nich wynikajace
maja stanowi¢ odpowiedz Kosciota w Polsce na jedna z konkluzji dotych-
czasowego procesu synodalnego, w mysl ktérej, ,aby swiety lud Bozy mogt
$wiadczyé o radosci Ewangelii i wzrasta¢ w realizowaniu synodalnosci,
potrzebuje odpowiedniej formacji” (Dokument koricowy, nr 141). Nowy pro-
gram duszpasterski jest takze pochodng refleksji podejmowanej w minio-
nych latach przez rézne srodowiska Kosciota w Polsce (m.in. zebrania
plenarne Konferencji Episkopatu Polski, IT Kongres Teologii Praktycznej
»Parafia jutra”), ktéra - wobec postepujacej laicyzacji spoleczenistwa naszej
Ojczyzny, wobec kryzyséw tozsamosci kaptanskiej wielu duchownych skut-
kujacych zgorszeniami oraz wobec coraz wiekszych trudnosci z okresleniem
wlasnej religijnej tozsamosci wielu wiernych - zgodnie uznaje potrzebe rze-
telnej formacji duchowej, majacej na celu rozwoj osobistej relacji wiernych
z Bogiem, poglebienie przez nich rozumienia i doswiadczenia wspdlnoty
wiary oraz obudzenia gotowosci do odwazniejszego swiadczenia o niej.

Motto programu duszpasterskiego ,,Uczniowie-misjonarze” i nizej
zaprezentowane cele nawigzuja do cz. V Dokumentu koricowego: Tak i Ja was
posytam, noszacej podtytut: Formacja ludu uczniow-misjonarzy i w catosci
poswieconej formacji chrzescijaniskiej. Uzyta przez papieza Franciszka,
m.in. w adhortacji Evangelii gaudium, formuta ,uczen-misjonarz” jest
wezwaniem wszystkich ochrzczonych do udziatu w misji Kosciota i wska-
zuje na nierozerwalny zwigzek miedzy wyznawaniem wiary a dawaniem
jej $wiadectwa. Uczniem Jezusa jest ten, kto na drodze formacji (rozpo-
czetej od inicjacji chrzes$cijanskiej), przez state wzrastanie w mitosci, oso-
biscie Go spotkal, doswiadczyl Jego bliskosci i na tyle powaznie zyje Jego
stowem, zZe owa blisko$¢é nabiera wymiaru egzystencjalnego i daje udziat
w doswiadczeniu Piotra i Jana, ktérzy po zmartwychwstaniu Chrystusa
wyznali przed Sanhedrynem: ,My nie mozemy nie méwic tego, coSmy
widzieli i styszeli” (Dz 4,20). Uzycie w motcie liczby mnogiej papieskiej for-
muly ,uczen-misjonarz” jest tez nawiazaniem do hasta i swoista kontynu-
acja poprzedniego programu duszpasterskiego: ,,Pielgrzymi nadziei”.

ll. Cele programu duszpasterskiego
.Uczniowie-misjonarze”

Glowny cel nowego programu duszpasterskiego stanowi ukazanie for-
macji chrzescijaniskiej wszystkich wiernych (duchownych, oséb konse-
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krowanych i wiernych swieckich) jako koniecznego warunku odnowy
Kosciota, bedacego wspdlnota wzrostu ku dojrzatosci w zjednoczeniu
(communio) cztowieka z Bogiem i z ludzmi.

Formacja chrzescijaniska ma sie dokonywaé na drodze uczniostwa, ktére
oznacza nie tylko pobieranie nauki (przyjmowanie Stowa), ale nasladowa-
nie Chrystusa, kontemplowanie Go w modlitwie i dostrzeganie w drugim
czlowieku, co ma prowadzi¢ do coraz wiekszej zazyltosci z Jezusem oraz do
dojrzatosci (radykalizmu) w wierze przezywanej osobiscie i we wspdlnocie
zinnymi. Konsekwencja zas coraz wiekszego upodobnienia sie cztowieka
(ucznia) do Chrystusa i przylgniecia do Niego (poktadanej w Nim ufnosci)
na drodze autoformacji i przy wsparciu sSrodowiska duchowego wzrostu
ma by¢ doskonalenie sie w nim tozsamos$ci misjonarza-ewangelizatora.

Wskazujac na wartos$¢ formacji chrzescijaniskiej, nowy program dusz-
pasterski wyznacza Kosciotowi w Polsce kilka celow szczegdétowych:

- przypomnienie podstawowych zasad formacji chrzescijaniskiej,
m.in. tego, ze powinna by¢ ona: integralna, czyli uwzgledniajaca
wszystkie wymiary osoby (intelektualny, emocjonalny, relacyjny
i duchowy); stata, a wiec - cho¢ rozpoczyna sie od inicjacji chrzes-
cijaniskiej i jest w niej zakorzeniona - oznaczajaca ciaglte nawra-
canie sie, wzrastanie w mitosci ,,do miary wielkosci wedtug peini
Chrystusa” (Ef 4,13); wspdlnotowa, co oznacza, ze w Kosciele nikt
nie jest jedynie biernym odbiorca formacji, ale wszyscy jesteSmy
aktywnymi jej uczestnikamiimamy cos do ofiarowania innym (por.
Dokument koricowy, nr 143);

- pobudzenie réznych srodowisk obecnych w Kosciele do podjecia
badz odwazniejszego kontynuowania formacji uczniéw-misjonarzy
(rodziny, mate wspdlnoty, parafie, stowarzyszenia koscielne, semi-
naria, wspdlnoty zakonne, instytucje akademickie, miejsca postugi-
waniaipracyzosobamiwykluczonymi, zdo$wiadczeniami misyjnymi
i wolontariatu), z uwzglednieniem specyfiki kazdego ze srodowisk
oraz takich czynnikéw, jak zdolno$¢ pojmowania czy stopien
zaangazowania we wspolnocie (por. Dokument koricowy, nr 144);

- podkreslenie konieczno$ci odwaznego zaangazowania Kosciota
w przygotowanie odpowiednich formatoréw (formacje forma-
torow), ze szczegdlnym uwzglednieniem: formacji kandydatéw do
postugi swiecen (formacja seminaryjna), formacji statej biskupow
i kaptanow, formacji wiernych swieckich do poszczegdlnych postug
iform zycia w KoSciele, przy jednoczesnym zalozeniu, ze formacja
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ta musi by¢ realizowana synodalnie, a wiec jako wymiana daréw
pomiedzy réznymi powotaniami (komunia), w perspektywie stuzby
do zrealizowania (misja) oraz w stylu zaangazowania i wychowania
do zréznicowanej wspotodpowiedzialnosci (por. Dokument koricowy,
nr 147);

- uwzglednienie niektérych specyficznych obszaréw i tematéw
w formacji Ludu Bozego, na ktére zwrdcil uwage proces synodalny,
a ktore sg czescig misji ewangelizacyjnej (m.in.: zaangazowanie na
rzecz ochrony zycia i praw cztowieka, postrzeganie swiata i budo-
wanie miedzyludzkich relacji, uwzglednienie wptywu srodowiska
cyfrowego na uczenie sie, promocja kultury ochrony, by srodo-
wiska koscielne byly miejscami bezpiecznymi dla oséb matoletnich
ibezbronnych, formacja do zaangazowania spoteczno-politycznego
narzecz sprawiedliwosci i pokoju, wychowanie do troski o wspolny
dom w duchu ekologii integralnej, kwestie zwigzane z dialogiem
miedzykulturowym i miedzyreligijnym).

lll. Zadania wynikajgce z programu duszpasterskiego
.Uczniowie-misjonarze” i propozycje ich realizacji

Dla tak zdefiniowanych celéw autorzy nowego programu duszpaster-
skiego Kosciota w Polsce okreslili - wedlug uzywanego w ostatnich pro-
gramach klucza srodowisk zaproszonych do ich realizacji, czyli diecezji,
parafii i rodziny - propozycje zadan. Wérod adresatéw tego zaprosze-
nia, analogicznie do diecezji, sg takze zgromadzenia zakonne i insty-
tuty zycia konsekrowanego, a paralelnie do parafiiirodziny - wspdlnoty
iruchy religijne.

Propozycje zadan do zrealizowania w diecezji:

- wykorzystywanie réznych srodkéw i podejmowanie inicjatyw
stuzacych temu, by Koscio6t lokalny i r6zne przestrzenie jego dusz-
pasterskiego oddziatywania (fizyczne i medialne) czynié srodo-
wiskiem formacyjnym, a wiec przestrzenig wspolnego (biskupa,
kaptandéw, os6b zycia konsekrowanego i wiernych) umacniania
wiezi z Bogiem i doswiadczania bratersko-siostrzanej wspdlnoty.
W podejmowanych dziataniach priorytetowo nalezy traktowac
wspodlne trwanie na modlitwie i celebrowanie liturgii, stuchanie
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irozwazanie Stowa Bozego, solidng katecheze, rozwijanie struktur
iszukanie sposobdow, dzieki ktérym mozliwe bedzie dzielenie odpo-
wiedzialnosci za wspolnote Kosciota lokalnego;

- solidna diagnoza aktualnie podejmowanych proceséw formacyjnych
i sposobu funkcjonowania srodowisk formacyjnych w Kosciele
lokalnym, zainicjowana przez biskupa diecezjalnego i polegajaca
m.in. na konfrontacji dotychczasowych praktyk wyznaczajacych
kierunki formacyjne z aktualnym nauczaniem Kosciola oraz na
synodalnym wystuchaniu opinii gremiéw doradczych, doswiadczen
autor6éw i adresatéw dotychczasowych inicjatyw formacyjnych oraz
potrzeb i oczekiwan jednych i drugich;

- podjecie konkretnych dzialan majacych na celu weryfikacje i opty-
malizacje - na podstawie osiggnieé naukowych, umiejetnosci
czytania znakow czasu i doswiadczen synodalnych - metod i Sciezek
formacyjnych realizowanych w diecezjalnych instytucjach, dusz-
pasterstwach stanowych/specjalistycznych oraz ruchach i stowa-
rzyszeniach o zasiegu ponadparafialnym;

- powotlanie interdyscyplinarnych zespoléw do opracowania
wytycznych i wdrozenia lub optymalizacji statej formacji kaptan-
skiej, formacji do réznych postug w Kosciele, statej formacji oséb
juz ustanowionych w postugach oraz diecezjalnych i parafialnych
gremiéw doradczych, przede wszystkim rad duszpasterskich i ekono-
micznych;

- korzystanie z istniejacej i przygotowanie nowej (realizowanej takze
poza diecezja, w cenionych osrodkach studiéw i formacji) oferty
doskonalenia intelektualnego, podnoszenia kompetencji oséb
odpowiedzialnych za formacje duchowa wiernych (duszpasterzy,
ojcow i kierownikéw duchownych, rekolekcjonistow, duszpasterzy
stanowych);

- przygotowanie oferty i promocja inicjatyw, wydarzen, osrodkow
proponujacych wiernym autoformacje realizowang indywidualnie
iwspolnotowo (sanktuaria, miejsca towarzyszenia duchowego, domy
rekolekcyjne, oratoria, szkoty biblijne, state konfesjonatly, a w nich
mozliwosé dni skupienia, rekolekcji indywidualnych i wspdlno-
towych/tematycznych, obcowania ze Stowem Bozym, korzystania
z sakramentu pokuty czy kierownictwa duchowego, odbycia piel-
grzymkKi itd.);
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- przygotowanie i wdrazanie - w oparciu o ko$cielne dyrektywy -
katechezy parafialnej dla dzieci, mlodziezy i dorostych jako jednego
z podstawowych narzedzi formacyjnych;

- weryfikacja diecezjalnych dokumentéw i wytycznych dotyczacych
form i tresci przygotowania do sakramentdéw inicjacji chrzesci-
janskiej dzieci i rodzicédw (na ile wpisujq sie one w chrzescijaniska
formacje stala i spelniajg warunek integralnoscii wspoélnotowosci);

- troska o piekno liturgii w diecezjach oraz organizowanie przez
diecezje réznych form wsparcia parafii i duszpasterzy w celebro-
waniu liturgii sprawowanej w parafiach (Diecezjalne Zespoty Litur-
giczne, kursy dla os6b wspétodpowiedzialnych za liturgie, formacja
stala 0s6b postugujacych w kosciotach i zakrystiach).

Niezwykle istotnym i najbardziej dostepnym srodowiskiem formacyj-
nym w Kosciele dla wielu ludzi wierzacych pozostaje nadal parafia. W 11.
punkcie Instrukcji Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty parafialnej w stuz-
bie misji ewangelizacyjnej Kosciota (dalej: Instrukcja Nawrdcenie duszpaster-
skie wspdlnoty parafialnej) wydanej przez Kongregacje ds. Duchowienstwa
w 2020 r. czytamy m.in., iz ,parafia jest wezwana do tego, aby zgodnie
z wymaganiami czasu dostosowaé swoja postuge do potrzeb wiernych
i historycznych przemian. Potrzebny jest odnowiony dynamizm, ktéry
pozwolilby na nowo odkry¢ powotanie kazdego ochrzczonego do bycia
uczniem Jezusa i misjonarzem Ewangelii, w $wietle dokumentéw Soboru
Watykanskiego ITi p6zniejszego Magisterium”. Cechg charakterystyczng
parafii jest jej zakorzenienie tam, gdzie wszyscy zyja na co dzienl. Cho¢
- z uwagi na réznorodnos¢ potrzeb jej mieszkanicow oraz ograniczone
mozliwosci zespotéw duszpasterskich - coraz trudniej zamknadé ja w prze-
strzeni geograficznej, dla wielu jest nadal sSrodowiskiem, w ktérym kazdy
wyraza swoje zycie poprzez relacje, wzajemna stuzbe i dawne tradycje.
Stanowi w ten sposob ,egzystencjalne terytorium”, na ktérym rozgrywaja
sie wyzwania Kosciola posrdd spotecznosci (por. Instrukcja Nawrdcenie
duszpasterskie wspdlnoty parafialnej, nr 16).

Nowy pogram duszpasterski, analogicznie do propozycji skierowanych
do diecezji, sugeruje parafii, bedacej nadal podstawowym srodowiskiem
wzrostu i dojrzewania w komunii z Bogiem i ludZmi miedzy soba, reali-
zacje m.in. nastepujacych zadan:

- wykorzystywanie réznych srodkéw i podejmowanie inicjatyw

stuzacych temu, by parafie czynié¢ srodowiskiem formacyjnym,
awiec przestrzenig wspolnego (duszpasterzy i wiernych) umacniania
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wiezi z Bogiem i doswiadczania bratersko-siostrzanej wspolnoty;
w podejmowanych dziataniach priorytetowo nalezy traktowac:
wspodlne trwanie na modlitwie i celebrowanie liturgii, stuchanie
irozwazanie Stowa Bozego, solidng katecheze, szukanie sposobéw
irozwijanie struktur, dzieki ktérym mozliwe bedzie dzielenie odpo-
wiedzialnosci ze wspolnota Kosciota lokalnego, uwaznosé na ubogich
i dzialalno$¢ charytatywna;

- troska o piekno sprawowanej liturgii, by mistagogia liturgiczna stata
sie podstawowym i codziennym wymiarem parafialnego wycho-
wania chrzescijaiiskiego, stuzacego doprowadzeniu czlowieka do
osobowego spotkania z Bogiem obecnym i dzialajacym w sposéb
szczegdlny w liturgii Kosciota. Tak pojeta troska wymaga nie tylko
nalezytej postawy i szacunku do rubryk celebransa, ale szerokiego
zaangazowania wiernych swieckich w przygotowanie i ,wspodice-
lebrowanie” liturgii, a do tego potrzeba m.in. pracy Parafialnych
Zespotow Liturgicznych, formacji i doskonalenia nadzwyczajnych
szafarzy Komunii $w., lektoréw, ceremoniarzy, ministrantow oraz
wielu innych dziatan formacyjnych;

- gloszenie i rozwazanie Stowa Bozego w réznych formach (od
codziennych homilii i katechez inspirowanych Stowem Bozym,
przez organizowanie Kregéw Biblijnych, po rekolekcje i spotkania
w duchu lectio divina i inne), by moglo ono dotrzeé do kazdego
w sposéb odpowiadajacy jego sytuacji zyciowej;

- wdrazanie nowych programoéw katechezy parafialnej dla dzieci,
mtodziezy i dorostych, zorientowanych nie tylko na przekaz tresci
dogmatycznych czy praktyczne przygotowanie do sakramentéw, ale
uwzgledniajacych gloszenie kerygmatu i wprowadzenie w mista-
gogie chrzescijaniska;

- stwarzanie wiernym parafialnych i pozaparafialnych przestrzeni
i mozliwosci do indywidualnej i wspdlnotowej autoformacji (stata
i regularna mozliwo$¢ skorzystania z sakramentu pokuty, propo-
zycja kierownictwa duchowego, dostep do ofert indywidualnych
i wspdlnotowych rekolekcji i dni skupienia itd.);

- troska o regularno$é, statosé i atrakcyjnosc inicjatyw formacyjnych
proponowanych w ramach grup i wspdlnot parafialnych;

- konsekwentne czynienie parafii miejscem bezpiecznym i przy-
jaznym dla dzieci i mtodziezy przez wprowadzanie standardéw
ochrony maloletnich i postrzeganie ich nie jako blokera dla duszpa-
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sterstwa, ale sposobu na zachowanie wysokich standardéw i budo-
wanie/odbudowanie zaufania;

- wykorzystanie mediéw parafialnych do upowszechniania tresci
formacyjnych oraz informowania i relacjonowania przebiegu
dobrych inicjatyw.

Pierwszorzednym i aktywnym podmiotem wychowania religijnego

i formacji chrzescijaniskiej pozostaje rodzina. Traktowanie rodziny jako
Kos$ciota domowego okresla Sob6r Watykanski II stowami: ,,Z malzen-
stwa wywodzi sie rodzina, w ktérej rodza sie nowi czlonkowie spoteczno-
$ci ludzkiej i staja sie dzieki tasce Ducha Swietego przez chrzest dzieémi
Bozymi, aby Lud Bozy trwatl poprzez wieki. W tym niejako domowym Kos-
ciele rodzice stowem i przyktadem powinni by¢ dla swoich dzieci pierw-
szymi zwiastunami wiary” (KK 11). Realizujac program duszpasterski
poswiecony formacji chrzescijaniskiej, nalezy w tym procesie wyraznie
zauwazy¢ i docenic wartosc rodziny oraz - w obliczu kryzyséw i wyzwan,
z jakimi mierzy sie dzisiaj wiele rodzin chrzescijariskich - wesprze¢ jej
wysitki wychowawcze. Autorzy programu duszpasterskiego proponuja,
aby to wsparcie w diecezjach i parafiach okazac¢ m.in. poprzez:

- docenianie rodzin (w przepowiadaniu, propozycjach duszpaster-
skich i szeroko pojetej koScielnej narracji) jako podstawowego srodo-
wiska zapewniajgcego integralng i wsp6lnotowa formacje;

- organizowanie spotkan modlitewnych, dni skupienia i innych
spotkan formacyjnych dla narzeczonych, matzonkéw i rodzicow,
a takze dla malzonkéw w kryzysie i oséb zyjacych w zwigzkach
niesakramentalnych (w wymiarze ponadparafialnym, z uwagi na
konieczno$¢ unikniecia jakichkolwiek form stygmatyzacji);

- promowanie ruchow i stowarzyszen zrzeszajacych malzenstwa
i rodzicéw (o zasiegu parafialnym i ponadparafialnym);

- zapraszanie rodzicéw kandydatéw do I Komunii $w. i sakramentu
bierzmowania do aktywnego udzialu w przygotowaniu dzieci
i mltodziezy do tych sakramentéw (wspdlne spotkania, liturgie,
wolontariat);

- organizowanie okolicznosciowych spotkan z ekspertamii swiadkami
wiary wspierajacych rodzicéw w wysitkach wychowawczych oraz
w ich zmaganiu sie z wyzwaniami procesu dojrzewania dzieci
i mtodziezy oraz przekazu wiary;
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- inicjowanie wydarzen modlitewnych i integracyjnych wspierajacych
budowanie dobrych relacji miedzypokoleniowych (Dziefi Dziadka
i Babci, Dzien Dziecka, Dzient Matki i Dzienl Ojca).

Traktujac rodzine jako jeden z istotnych podmiotéw realizujacych pro-
gram duszpasterski Kosciota w Polsce, jego autorzy liczg na wspétudziat
rodzicéw i dziadkéw w realizacji zamierzonych celéw m.in. poprzez:

- podtrzymywanie tradycji rodzinnej modlitwy, np. przy stole

i modlitwy wieczornej;

- troske o czytelne §wiadectwo wiary rodzicéw wobec dzieci, m.in.
przez wspoélny udzial w Eucharystii, wspélne (uwzgledniajace
wymiar religijny) celebrowanie waznych dla rodziny wydarzen
irocznic, pielgrzymowanie i udzial w wydarzeniach o charakterze
religijno-kulturalnym,;

- gorliwy udziatiwspotprace z duszpasterzami w procesie przygoto-
wania dzieci i mlodziezy do sakramentéw swietych, zwlaszcza do
I Komunii $w. i do bierzmowania;

- korzystanie z ofert formacyjnych adresowanych do rodzin, do
os6b starszych (m.in. rodzicow dorostych dzieci, tesciéw) oraz do
dzieciimlodziezy w ramach duszpasterstw diecezjalnych lub para-
fialnych;

- rodzinna katecheze/niedzielna refleksje nad Stowem Bozym (m.in.
w oparciu o materialy przygotowane przez zespdt autoréw wspoétpra-
cujacych z Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski);

- podejmowanie wspdlnych, rodzinnych inicjatyw podtrzymujacych
miedzypokoleniowe relacje i dobrg komunikacje w rodzinie;

- uwazno$¢ na potrzeby innych, wspdlne ich rozpoznawanie i zaspo-
kajanie dla budzenia w mlodym pokoleniu postaw prospotecznych
oraz wspdétodpowiedzialnosci za przysztosé Kosciota i wiata w duchu
braterstwa i gotowosci do daru z siebie dla innych;

- wspolprace z duszpasterzami majaca na celu czynienie parafii
miejscem bezpiecznym i przyjaznym dla dzieci i mlodziezy przez
wprowadzanie standardéw ochrony maloletnich.
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Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski

W kontekscie aktualnie przezywanego Zwyczajnego Jubileuszu Roku
2025 pod haslem: ,Pielgrzymi nadziei” warto przypomnieé, ze prorok
naszych czaséw - §w. Jan Pawet II ponad 20 lat temu w adhortacji Ecclesia
in Europa (28 VI 2003, dalej: EiE) dokonat trafnej diagnozy stanu ducha
Starego Kontynentu i stwierdzil, ze trawi go choroba horyzontalizmu®.
Przejawia sie ona m.in. w zajeciu postawy, ktéra skupia sie wylacznie
na doczesnych, materialnych aspektach zycia, z pominieciem wymiaru
duchowego i transcendentnego (por. EiE 34). Ograniczenie perspektywy
egzystencji jedynie po ,horyzont”, a wiec do tego, co pozostaje zmystowo
dostrzegalne - bez odniesienia do jakkolwiek rozumianej Transcenden-
cji, a tym bardziej do Boga w Trdjcy Osob, ktérego objawia Jezus Chrystus,
ktory jest ,,zrédtem nadziei dla Europy” (jak glosi podtytut dokumentu),
jest w istocie utrata nadziei.

Jednym z wielu wymienionych przez papieza fatalnych dla spote-
czenstwa europejskiego skutkdw utraty nadziei jest atomizacja zycia
spotecznego i eklezjalnego. Papiez zauwaza, ze ,jestesmy swiadkami roz-
powszechnionej fragmentaryzacji egzystencji; dominuje poczucie osa-
motnienia; mnoza sie podzialty i kontrasty. Wéréd innych przejawéw tego
stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza sie niebezpieczne
zjawisko kryzysow rodzinnych i stabosci samej koncepcji rodziny, prze-
ciagajace sie i powracajace konflikty etniczne, odradzanie sie pewnych
postaw rasistowskich, a nawet napiecia miedzyreligijne, egocentryzm
izolujacy jednostkii grupy od innych, narastanie powszechnej obojetno-
Sci etycznej oraz goraczkowe zabieganie o wlasne interesy i przywileje.
Wielu ludzi obawia sie, ze trwajaca obecnie globalizacja, zamiast prowa-

1 Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewski, Duchowosc a horyzontalizm spoleczeristwa
europejskiego, ,Soter. Journal of Religious Sciences” (2006), nr 17, s. 19-26; tenze, Ufnos¢
w Boze milosierdzie odpowiedziq na chorobe horyzontalizmu, ,Duchowosé w Polsce” 16
(2014), s. 165-175.
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dzi¢ ku wiekszej jednosci rodzaju ludzkiego, p6jdzie za logika, ktora spy-
cha najstabszych na margines i zwieksza liczbe ubogich na ziemi” (EiE
8). Ponadto coraz powszechniejszym zjawiskiem staje sie indywidualizm.
To oznacza coraz mniej przejawow solidarnosci miedzyludzkiej. Chod
wielu ludzi cieszy sie z zaspokojenia ich potrzeb materialnych, to jednak
»CZUjq sie oni bardziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie, pozba-
wieni uczuciowego oparcia” (EiE 8).

Jako autentyczny prorok, §w. Jan Pawel Il nie poprzestaje na diagnozie
sytuacji Europy na poczatku trzeciego tysiaclecia, ale wskazuje i podej-
muje dzialania na rzecz zmiany tego stanu rzeczy. Podobnie jak w swoich
wystapieniach na forum Parlamentu Europejskiego czy w przemoéwieniach
adresowanych do rzadzacych krajami europejskimi?, papiez w zakoncze-
niu adhortacji Ecclesia in Europa napomina i wzywa do péjsScia za Chrystu-
sem, ktdry jest Zrédltem nadziei:

»Nie lekaj sie! Ewangelia nie jest ci przeciwna, ale jest po twojej stro-
nie. Przemawia za tym stwierdzenie, zZe chrzescijariska inspiracja moze
przemienic¢ zbiorowos$¢ polityczna, kulturowsg i gospodarcza we wspol-
note, w ktorej wszyscy Europejczycy czuliby sie jak we witasnym domu
i tworzyliby rodzine naroddéw, ktéra mogtaby by¢ owocnym natchnie-
niem dla innych regionéw $wiata.

Badz ufna! W Ewangelii, ktdrg jest Jezus, znajdziesz mocna i trwatg
nadzieje, ktorej pragniesz. Jest to nadzieja oparta na zwyciestwie Chry-
stusa nad grzechem i $miercig. Chce On, by to zwyciestwo stalo sie twoim,
dla twojego zbawienia i twojej radosci.

Badz pewna! Ewangelia nadziei nie zawodzi! W zmiennych kolejach
wczorajszej i dzisiejszej historii jest $wiatlem, ktére rozjasnia i wyzna-
cza twoja droge; jest moca, ktéra podtrzymuje cie w probach; jest proro-
ctwem nowego §wiata; jest wskazaniem nowego poczatku; jest wezwaniem
wszystkich, wierzacych i niewierzacych, by wytyczali wciaZ nowe drogi
prowadzace do «Europy ducha», aby stala sie ona prawdziwym «wspol-
nym domem», gdzie jest rado$é zycia” (EiE 121).

W tle przytoczonych stéw pojawia sie pragnienie prawdziwej ducho-
wej wspolnoty mieszkaricow Starego Kontynentu. U jej podstaw jest ten
styl zycia, ktory sw. Jan Pawet II nazywa ,duchowoscig komunii”. Do jej

2 Zob. tenze, Sw. Jana Pawla Il wizja nowej Europy, w: M. Jagodziriski, J. Wojtkun (red.),
Kosciét wobec wyzwan wspotczesnych (Radomska Biblioteka Teologiczna, 7), Radom 2015,
S. 35-47.
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podjecia i pielegnowania zacheca wszystkich w Kosciele, a zwlaszcza
osoby konsekrowane i sSrodowiska formacji duchowej oraz rodzine. Ona
bowiem w zyciu eklezjalnym i spolecznym prowadzi do realnej wiezi
z Bogiem (komunia wertykalna) i zludzmi (komunia horyzontalna). Kos-
ci6l zatem, bedacy wspodlnota powotang przez Boga, widzi duchowosé
komunii jako dar i jednoczes$nie swoje priorytetowe zadanie. Z tej racji
duchowos$¢ komunii nalezy opisywac przede wszystkim jako kategorie
teologiczna, duchows i pastoralng, choé nie bez znaczenia jest takze jej
aspekt socjologiczno-psychologiczny.

|. Soborowa eklezjologia communio

Swiety papiez, jako wierny kontynuator i promotor recepcji Soboru
Watykanskiego II, w jego nauczaniu znajduje inspiracje dla swego pro-
jektu ,,duchowosci komunii”. Lacinski termin communio w réznych jego
formach gramatycznych pojawia sie w dokumentach soborowych co naj-
mniej 110 razy, z czego okoto 25 razy w Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Lumen gentium.

Tresc¢ pojecia communio jest trudna do sprecyzowania. Najczesciej rozu-
mie sie przez nie wspoélnote, uczestnictwo i udzial. W jezyku tacinskim
etymologicznie wywodzi sie ono ze zlozenia przedrostka cum (razem, z)
z tematem munus (dar lub obowiazek) lub, wedtug niektérych autoréw,
z tematem moenia (mury obronne, obwarowanie). Zatem cum-munus
oznaczaloby wzajemne obdarowywanie sie i wspdtodpowiedzialnosé, co
jeszcze mocniej wybrzmiewa w drugim przypadku etymologicznym: cum-
-moenia, oznaczajacym wspolne obowigzki ludzi oblezonych wewnatrz
murdw obronnych, ktérzy dla swego przetrwania musza by¢ solidarni
i$cisle ze sobg wspdipracowad.

W jezyku polskim czesto jednym stowem ,wspélnota” ttumaczy sie
zaréwno tacifiskie communio, jak i greckie koinonia. Sw. Jan Pawet II
w liscie do rodzin Gratissimam sane (2 II 1994) wskazal jednak wyraznie
na potrzebe rozrézniania tych pojecd, piszac, ze ,komunia dotyczy rela-
cji miedzyosobowej pomiedzy «ja» i «ty». Wspdlnota natomiast zdaje sie
ten uktad przekraczaé w kierunku «spotecznosci», w kierunku jakiego$
«my»” (nr 7). Zatem taciniskie communio nalezatoby oddaé polskim sto-
wem ,komunia”, za$ greckie koinonia stowem ,wspdlnota”. Oznacza to,
ze wymiar komunijny zycia eklezjalnego bardziej wiaze sie z do§wiadcze-
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niem duchowym, natomiast przez wymiar wspolnotowy rozumie sie kwe-
stie bardziej socjologiczne, dotyczace struktury spotecznosci. W zwigzku
ztym w odniesieniu do Tréjcy Przenajswietszej méwimy, ze Osoby Boskie
pozostaja we wzajemnej komunii (Communio Personarumy), za$ okreslenie
»Tréjca Swieta” oznacza wspdlnote tworzong przez te trzy Osoby Boskie
(Koinonia).

Omawiane tu pojecie communio takze w Piémie Swietym nie ma jed-
noznacznej tresci. Stary Testament $cisla relacje z Bogiem czesciej okre-
$la bowiem jako przymierze. Natomiast Nowy Testament nierzadko méwi
o uczestnictwie ludzi w Boskiej naturze na mocy misterium paschalnego
Chrystusa (por. 1 P 1,4; Rz 12,13; 15,27; 1] 1,3.7). Greckie pojecie biblijne
koinonia oznacza zatem jednos¢, wzajemna wiez, udzial w czyms, a Scislej -
spotkanie z Chrystusem, ktore przeobraza sie w relacje do Boga i ludzi®.

Jak wspomniano, Sobor Watykanski II szczegdlnie w Konstytucji dog-
matycznej o KoSciele Lumen gentium rozwinatl idee KoSciota jako commu-
nio, podkreslajac jego nature jako wspdlnoty zbudowanej na relacji z Tréjca
Swieta. Eklezjologia komunii ukazuje, ze Ko$ciét nie jest jedynie struk-
turg hierarchiczng (societas perfecta), lecz Ludem Bozym i wspolnotg wier-
nych powotang do udzialu w zyciu Boga.

Eklezjologie komunii wyeksponowat i pogtebit II Nadzwyczajny Synod
Biskupow zwotany w dniach 24 listopada - 8 grudnia 1985 r. przez §w. Jana
Pawtla II z okazji dwudziestolecia zakonczenia Soboru Watykanskiego II.
Dokument koricowy Synodu (Relatio finalis) zawiera wprost stwierdze-
nie, ze to wtasnie eklezjologia komunii jest idea centralng i podstawowa
w dokumentach Soboru. Chodzi o zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym, ktére dokonuje sie w Stowie Bozym i sakra-
mentach. Chrzest jest brama i fundamentem komunii Kosciota, Euchary-
stia za$ zZrédlem i szczytem calego zycia chrzescijaiiskiego (por. KK 11).
Komunia z Ciatem Chrystusa przyjmowanym w Eucharystii oznaczaispra-
wia, czyli buduje wewnetrzne zjednoczenie wszystkich wiernych w Kos-
ciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa®*.

3 Zob. M. Tatar, Biblijne podstawy eklezjalnej duchowosci communio, ,,Collectanea
Theologica” 91 (2021), nr 2, s. 127-142.

* Szerzej te kwestie omawia kard. Walter Kasper, sekretarz specjalny Synodu, m.in.
w artykule pt. Kosciot jako wspélnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodniq Soboru
Watykanskiego II, ,Communio” 6 (1986), nr 4, s. 26-42; por. S. Nagy, Po dwudziestu latach (O II
Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw z teologiem ekspertem synodalnym ks. prof. dr. Stanistawem
Nagym SCJ rozmawia Joanna Lubieniecka), ,Communio” 6 (1986), nr 4, s. 3-21.
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Kluczowym momentem dla wyktadu Magisterium Kosciota na
temat communio jest list Kongregacji Nauki Wiary do biskupéw Kosciota
katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojetego jako komunia pt.
Communionis notio (28 V 1992). Nauczanie zawarte w tym dokumencie
jest rozszerzeniem i poglebieniem poruszanych na Soborze i Synodzie
Biskupow watkow, zwigzanych z eklezjologia komunii. W szczegélnosci
rozpatruje on zagadnienia misterium komunii Kosciota, relacji miedzy
Kosciolem powszechnym a Kosciotami partykularnymi, komunii eucha-
rystycznej, episkopatu i kwestie ekumeniczne. Wyjasnia tez rézne wat-
pliwosci i rozstrzyga kwestie sporne.

Eklezjologia komunii byta réwniez przedmiotem zainteresowania $w.
Jana Pawta II, ktéry m.in. w adhortacjach Christifideles laici (30 XII 1988,
dalej: ChL) i Pastores dabo vobis (25 111 1992, dalej: PDV) definiuje Kosci6t
jako mysterium, communio i missio. W tej ostatniej czytamy, ze ,naucza-
nie Soboru ukazuje Koscidt jako tajemnice, komunie i misje. To wlasnie
w tajemnicy Kosciota, bedacej tajemnicg komunii trynitarnej nacechowa-
nej przez wymiar misyjny, ujawnia sie tozsamos¢ chrzescijariska” (PDV 12;
por. PDV 16, 73; ChL 61). Kosci6ét bowiem jako tajemnica wigze sie z obec-
noscig Chrystusa zmartwychwstatego posréd swoich uczniéw, co stanowi
niejako element ontologiczny pojecia communio. Kosciét zas jako komu-
nia oznacza jedno$¢ wspodlnoty koscielnej, odpowiadajac jego aspektowi
relacyjnemu (por. PDV 16). Natomiast Ko$ci6t jako misja wyraza podmiot,
ktory glosi Ewangelie i daje jej §wiadectwo, opisujac w ten sposdb jego ele-
ment dynamiczny i funkcjonalny®.

Takze inne pézniejsze dokumenty papieskie w trescii strukturze pre-
zentuja wizje Kosciota za pomoca triady pojeé: communio, mysteriumi mis-
sio®. Temat ten pojawia sie réwniez w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
w ktérym Koscioél, bedacy widzialnym znakiem niewidzialnej taski (por.
KKK 770-776), przedstawiony jest jako tajemnica zbawienia. Jest on wspol-

5 Zob. R. Skrzypczak, Koscidt jako Mysterium, Communio i Missio. Przejrzysta wizja
eklezjologii katolickiej 40 lat po soborowej konstytucji ,, Lumen gentium”, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 17 (2004), s. 168.

¢ Oprécz wspomnianych adhortacji Christifideles laici oraz Pastores dabo vobis
eklezjologia komunii znajduje wyraz w encyklice Redemptoris missio, gdzie o KoSciele
jako communio papiez pisze w nr. 25, o misterium - w nr. 1, oraz o missio - w nr. 10-15.
Réwniez w posynodalnej adhortacji Vita consecrata zycie konsekrowane przedstawione
jest jako szczegdlne uczestnictwo w tajemnicy Chrystusa (nr 14). Wspélnotowy wymiar
zycia zakonnego buduje jednosé w Kosciele (nr 41), czego wyrazem jest zaangazowanie
srodowisk zycia konsekrowanego w misyjng dziatalnos$¢ Kosciota (nr 72).
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notg wiernych zjednoczonych w sakramentach i liturgii (por. KKK 946-
959), a jego powotlaniem jest gloszenie Ewangelii (por. KKK 849-856).

Rozwijana przez $w. Jana Pawta II soborowa eklezjologia komunii znaj-
duje swa kulminacje w wizji KoSciota trzeciego tysiaclecia, jaka wytozyl
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte (6 I 2001, dalej: NMI). Postu-
luje tam, aby caty Ko$cidt i poszczegdlne jego Srodowiska rozwijaty i pie-
legnowaly ,,duchowos$é komunii” (por. NMI 43-45).

[l. Duchowoéé komunii

Zanim zostanie oméwiony papieski postulat wyrazony w okresleniu
»duchowos¢ komunii”, wypada wpierw uscisli¢ samo pojecie duchowo-
sci, ktére wspotczesnie jest niezwykle popularne. Dat temu wyraz papiez
w tymze liscie, piszac, ze znakiem naszych czasow jest ,powszechna
potrzeba duchowosci” (NMI 33). Zainteresowanie tematyka duchowosci
izwigzana ztym wieloznaczno$¢ samego pojecia rodzi realne problemy nie
tylko epistemologiczne, ale takze aksjologiczno-moralne i socjologiczne.
Moéwi sie bowiem o ,,nowej duchowosci”, stanowigcej swoisty ,,megatrend”,
ktéry trudno jest jednoznacznie opisa¢’. Duchowosd, jak widad, przestata
by¢ kategorig wytacznie religijna, lecz jako szczegdlne zjawisko kulturowe
stala sie przedmiotem zainteresowan nauk humanistycznych, zwtaszcza
psychologii®. Wobec tego w refleksji metodologicznej nad duchowoscia nie
mozna ograniczac sie do ujeé teologicznych, ale trzeba szukac bardziej
uniwersalnych okreslent o charakterze antropologicznym.

Jedna z nich jest koncepcja kard. Karola Wojtyly, zgodnie z ktéra
»duchowos¢ ludzkiego bytu poznajemy poprzez transcendencje osoby.
(...) Wszystko to, co sktada sie na transcendencje osoby w czynie, co o niej
stanowi, jest ujawnieniem duchowosci”. Wobec tego mamy blizej nieokre-
$long liczbe przejawow i form duchowosci jako takiej, w zaleznosci od tego,
jakie sa obszary zainteresowania poszczeg6lnych oséb. Kazdy zatem ma

7 Zob.J. Mariariski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kulturowy,
»Przeglad Religioznawczy” 4 (2011), s. 127-149; J. Marianski, Nowa duchowos¢ jako megatrend
spoteczno-kulturowy — mit czy rzeczywistosé, ,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne”
(2015), nr 13 (4), s. 22-45.

8 Warto nadmienié, ze w 2013 r. w Gdanisku powstalo Polskie Towarzystwo Psychologii
Religii i Duchowosci.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 19812 s. 220-221.
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jakas swoja duchowosé, a raczej wypadkowa réznych przejawéw owego
wykraczania osoby poza sfere elementarnych potrzeb bytowych'C.

Z tym ujeciem koreluje propozycja rozumienia duchowosci, jaka juz
w latach dziewiecdziesiatych XX w. zgtaszal ks. Walerian Stomka, nawia-
zujac do psychologii personalistycznej. Wedtug niego duchowos¢ nalezy
rozumieé jako zespot postaw, ktére do przedmiotu doswiadczenia reli-
gijnego maja trojakie odniesienie: poznawcze, aksjologiczno-afektywne
i praktyczno-dzialaniowe!!. Jesli zatem jest to postawa, jaka chrzescija-
nin zajmuje wobec Tréjcy Boskich Oséb, a zwlaszcza Jezusa Chrystusa,
wowczas mozna mowic o zyciu duchowym w $cistym znaczeniu. Jest ono
bowiem - jak uczy $w. Jan Pawel II -, Zyciem w Chrystusie, zyciem wedtug
Ducha Swietego” (Vita consecrata, nr 93); ,,zyciem ozywianym i kierowa-
nym przez Ducha ku §wietosci i doskonaleniu mitosci” (PDV 19).

W tym kontekscie zrozumiatym sie staje papieska propozycja ducho-
wosci komunii, ktéra wyartykutowat we wspomnianym liscie Novo mil-
lennio ineunte. Czytamy tam bowiem, ze ,,duchowos¢ komunii to przede
wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra zamiesz-
kuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci Zyja-
cych wokdt nas. Duchowos¢ komunii to takze zdolnos¢ odczuwania wiezi
z bratem w wierze dzieki glebokiej jednosci Mistycznego Ciala, a zatem
postrzegania go jako «kogo$ bliskiego», co pozwala dzielié jego radosci
i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokajac jego potrzeby, ofia-
rowa¢ mu prawdziwg i gleboka przyjazi. Duchowo$é komunii to takze
zdolno$¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim tego, co
jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenic jako dar Bozy: dar nie
tylko dla brata, ktéry bezposrednio go otrzymatl, ale takze «dar dla mnie».
Duchowo$¢ komunii to wreszcie umiejetnosé «czynienia miejsca» bratu,
wzajemnego «noszenia brzemion» (por. Ga 6,2) i odrzucania pokus egoi-
zmu, ktére nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywalizacje, bezwzgledne
dazenie do kariery, nieufnosc¢, zazdrosé. Nie tudZmy sie: bez takiej postawy
duchowej na niewiele zdatyby sie zewnetrzne narzedzia komunii. Staltyby
sie bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami
jej wyrazania i rozwijania” (nr 43).

10 Zob. M. Chmielewski, Homo spiritualis. Zagadnienie duchowosci antropogenicznej, w:
A. Fidelus, J. Michalski (red.), Cztowiek - duchowos¢ - wychowanie. Impulsy mysli o. Anselma
Griina, Warszawa 2020, s. 50-61.

11 Zob. W. Stomka, Istotne elementy duchowosci chrzescijariskiej, ,Roczniki Teologiczne”
51 (2004), z. 5, s. 5-12.
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W przytoczonym tu opisie duchowosci komunii wyraznie zarysowuja
sie cztery postawy!%:

- kontemplacja misterium Przenajswietszej Trdjcy, ktora jest najdo-

skonalsza Communio Personarum, a zarazem przyczyna wzorcza
i sprawcza wszelkiej wspolnoty os6b;

- oparte na wierze doswiadczenie duchowej jednosci z braémi
i siostrami w spoteczno$ci Kosciota jako Mistycznego Ciata Chry-
stusa. To swoista solidarnos$é, o ktorej pisat sw. Pawet (por. Rz 12,15),
azarazem wiara, ktéra wyraza sie przede wszystkim w uczynkach
(por. Jk 2,14-20);

- empatia, czyli pozytywne odniesienie do kazdego bliZniego, ktdre
polega na dostrzeganiu w nim przede wszystkim tego, co dobre,
a wiec odbicia doskonatosci Przenajswietszej Trojcy'?;

- umiejetnosé ,czynienia miejsca” bratu - postawa afirmacji,
azarazem gotowosc¢ do udzielenia mu realnej pomocy (por. Ga 6,2),
co wigze sie z pokonywaniem wlasnego egoizmu, zaniechanie rywa-
lizacji, dominacji i zazdrosci.

W przedstawionej przez $w. Jana Pawta II strukturze duchowosci komu-
nii nietrudno dostrzec analogie do tego, co znajdujemy w Communionis notio.
Czytamy tam bowiem, ze ,pojecie komunii znajduje sie «w sercu samoro-
zumienia Ko$ciota», jako Misterium osobowej jednosci kazdego czlowieka
z Tréjca Swieta i z innymi ludZzmi, zapoczatkowanej przez wiare i skiero-
wanej do pelni eschatologicznej w Kosciele niebieskim, ktéra w pewnej
mierze urzeczywistnia sie juz w Kosciele na ziemi” (nr 3). Dalej znajdujemy
stwierdzenie, zZe pojecie komunii zaklada , zawsze podwdjne odniesienie:
wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne (komunia miedzy ludzmi)”.
Nastepnie dokument stwierdza, ze ,istota chrzescijanskiego ujecia komu-
nii jest nade wszystko uznanie jej za dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy,
ktoéra wypetnita sie w Misterium Paschalnym. Nowy zwigzek miedzy czlo-
wiekiem i Bogiem, zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakra-
mentach, rozciaga sie takze na nowy zwigzek ludzi miedzy soba” (tamze).

W przytoczonym opisie duchowosci komunii mozna wiec dostrzec -
zaleznie od podejscia - podwdéjny ruch lub kierunek: zstepujacy i/lub wste-

12 Zob. W. Seremak, Duchowosc komunii w ujeciu listu apostolskiego ,,Novo millennio
ineunte” Jana Pawla II, ,Roczniki Teologiczne” 54 (2007), z. 5, s. 17-30.

13 W dawniejszej teologii méwilo sie o egzeplaryzmie trynitarnym. Zob. K. Macheta,
Egzemplaryzm trynitarny jako podstawowa zasada w polskiej teologii XIX wieku, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 39 (1982), z. 2, s. 111-126.
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pujacy. Wazniejszy jednak wydaje sie ruch zstepujacy - od zapatrzenia
w misterium Przenajswietszej Tréjcy jak komunii Oséb, przez doswiadcze-
nie wiary, afirmacje osoby ludzkiej az po praktyczne dzialania, zwlaszcza
uczynki miltosierdzia. Mozliwy do przyjecia jest tez kierunek wstepujacy.
W budowaniu duchowosci komunii punktem wyjscia moze staé sie bowiem
stuzba blizniemu, ktéra bedzie wyrazem afirmacji osoby. Nastepnie pro-
wadzi to do doswiadczenia wiary, ktéra swa kulminacje ma w mistycz-
nym doswiadczeniu Boskiej Tréjcy.

W tak ujetej duchowos$ci komunii, jako zespotu postaw wzgledem Boga
i blizniego oraz samego siebie, Teresa Paszkowska upatruje paradygmat
katolickiej duchowosci (zycia duchowego)'*. Nie inaczej katolickg ducho-
wos¢ ujmuje Jerzy Wiestaw Gogola OCD, zatozyciel Karmelitaniskiego
Instytutu Duchowosci w Krakowie. Daje temu wyraz w cenionym i wie-
lokrotnie wznawianym studium z zakresu duchowosci pt. Teologia komu-
nii z Bogiem®. W tak rozumianym zyciu duchowym i teologicznej nad nig
refleksji na pierwszym miejscu postawiona jest odwieczna mitosé Boga
do czlowieka, ktéra ujawnia sie w historii ludu wybranego i ma swa kon-
tynuacje w calej historii zbawienia, osiggajac kulminacje w Misterium
Paschalnym Chrystusa. Indywidualne dazenie chrzescijanina do zjedno-
czenia z Bogiem (komunii) jest miarg dynamiki zycia duchowego. Caly za$
zmudny, a czasem dramatyczny proces dazenia do zjednoczenia z Boska
Wspdlnota Oséb przez nasladowanie Chrystusa, okreslany we wspotczes-
nej teologii duchowosci jako chrystoformizacja'®, w istocie ma na celu
Scista wiez, osobowg wspoélnote z Bogiem, co stanowi samo sedno bycia
chrzescijanina i bycia w Kosciele, a takze podstawe tozsamosci Kosciota.
»W ten sposob - jak pisze nasz autor - nowe i wieczne przymierze, zawarte
najpierw w Chrystusie, a nastepnie z kazdym wierzacym na chrzcie Swie-
tym, stanowi klucz do duchowej celebracji przymierza jako daru komunii
z Bogiem i przymierza jako warunku przynaleznosci do ludu $wietego™.

* Zob. T. Paszkowska, Communio jako paradygmat teologii duchowosci, w: A. Czaja,
M. Marczewski (red.), Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004,
S. 463-482.

15 Pierwsze wydanie ukazalo sie w krakowskim Wydawnictwie Karmelitéw Bosych
w 2001 r.

16 Zob. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci
katolickiej, Lublin - Krakéw 2002, s. 123-124; A. J. Nowak, Psychologia eklezjalna, Lublin
2005, s. 157-159.

17 7. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2022, s. 17.
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Jak wida¢, duchowos¢ komunii staje sie zaré6wno celem, jak i Srodkiem
(sposobem) zycia chrzescijaniskiego w dazeniu do swietosSci. Jej sprawca
jest Duch Swiety jako osobowa mitoéé (por. Dominum et Vivificantem, nr
10), ktéry ozywia i prowadzi Ko$ciét. Zrédtem duchowosci komunii jest za$
Eucharystia, ktéra Sobér Watykanski II w Konstytucji o liturgii Swietej Sac-
rosanctum Concilium dwukrotnie okreslil, jako ,,zZrédlo i szczyt” calego zycia
chrzescijaniskiego (nr 10, 14), a tym samym najpelniejszy wyraz duchowosci
komunii zaré6wno w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym. Jest ona
bowiem miejscem najpelniejszego na ziemi zjednoczenia Boga z ludZzmi,
azarazem przemiany czlowieka i §wiata'®. Eucharystia nie tylko buduje jed-
nos$é w Kosciele, ale wyznacza kierunek dla dziatan spotecznych. Wspdlne
uczestnictwo w liturgii uczy wiernych solidarnosci, otwartosci na potrzeby
innych i odpowiedzialnosci za wspélne dobro. W ten sposob Eucharystia
staje sie szkotg mitosci, ktéra promieniuje na cale zycie chrzescijanina.

lll. Eklezjalna duchowosé komunii jako zadanie
duszpasterskie (pastoralne)

Duchowos¢ komunii nie jest jedynie przedmiotem zainteresowania teo-
logéw, lecz konkretnym zadaniem dla catego KoSciota w trzecim tysiac-
leciu. Jasno wyrazil to Swiety papiez w Novo millennio ineunte, piszac, ze
»czynié¢ Kosciét «domem i szkota komunii»: oto wielkie wyzwanie, jakie
czeka nas w rozpoczynajacym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozostac wierni
Bozemu zamyslowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczeki-
wania $wiata” (nr 43). W dalszej tresci tegoz dokumentu $w. Jan Pawet II
wskazuje na konkretne dziatania:

1. Przywotujac Chrystusowe pragnienie, ,aby byli jedno” (J 17,21-23),
papiez zwraca uwage na znaczenie ,specjalnych postug na rzecz
komunii, jakimi sg postuga Piotrowa i - $ci$le z nia zwigzana -
kolegialno$¢ biskupéw” (NMI 44). Ponadto ta ,komunia powinna
byé wyraznie widoczna w relacjach miedzy biskupami, kaptanami
i diakonami, miedzy duszpasterzami a calym ludem Bozym,
miedzy duchowienstwem i zakonnikami, miedzy stowarzysze-
niamiiruchamikoscielnymi” (NMI 45). To oznacza, ze gruntownie

18 Zob. B. Migut, Duchowos¢ eucharystyczna jako duchowos¢ komunii, ,Roczniki
Liturgiczno-Homiletyczne” 3 (2012), s. 82.



36 Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski

musi zmieni¢ sie postrzeganie Kosciota, ktéry - jak uczyt Sobér
Watykanski II - ze swej natury ,jest w Chrystusie niejako sakra-
mentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem ijednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Podjete obecnie
dziatania papieza Franciszka, zwieniczone XVI Zwyczajnym Zgro-
madzeniem Ogélnym Synodu Biskupéw na temat synodalnosci
Kosciota, zdaja sie podaza¢ w kierunku wyznaczonym przez jego
Swietego poprzednika.

2. Przedstawiona przez $w. Jana Pawtla II ,wizja komunii jest $cisle
zwigzana ze zdolnoscig chrzescijariskiej wspolnoty do otwarcia
sie na wszystkie dary Ducha. Jedno$¢ Kosciota nie oznacza jedno-
litosci, ale potaczenie w organiczna calo$¢ uprawnionych odmien-
nosci” (NMI 46). Nalezy wiec w KosSciele odkrywaé zaréwno dary
hierarchiczne, jak i dary charyzmatyczne, ktérym wiele uwagi
poswiecita Kongregacja Nauki Wiary w liscie Iuvenescit Ecclesia
(15 V 2016). Czytamy tam, ze ,zrzeszanie sie wiernych, potaczone
z intensywnym wspoétdzieleniem zycia, po to, by wzmacniaé zycie
wiara, nadzieja i mitoscia, dobrze wyraza dynamike koscielna,
jako tajemnice komunii stuzacej misji i jawi sie jako znak jednosci
Kosciota w Chrystusie” (nr 2).

3. Fundamentalne znaczenie dla ,czynienia Kosciota «domem i szkotg
komunii»” odgrywa matzenstwo i rodzina, ktérg papiez z Polski
od poczatku swego pontyfikatu widziat jako communio perso-
narum?. Jak napisat w liScie apostolskim Gratissimam sane, jest
ona ,spotecznoscig oséb, dla ktérych wlasciwym sposobem byto-
wania - wspélnego bytowania - jest «kkomunia»: communio perso-
narum. W tym wyraza sie tez — z uwzglednieniem calej dysproporcji
bytowej - podobienistwo do Boskiego «My»” (nr 7). Malzenistwo jako
sakrament jest trwalym znakiem, przez ktéry, patrzac na rozwi-
jajaca sie mitosé malzonkéw, mozna dostrzec jej zrédlo - Boga,
ktory jest Mitoscia (1] 4,8) i zarazem niezglebiong komunie Boskich
Osob. Na tej bazie rodzina jest pierwszym miejscem doswiadczenia
komunii. Dzieki temu staje sie ona prawdziwa szkota mitosci, prze-

19 Zob. S. Dzyzdzyk, Communio personarum w nauczaniu Jana Pawla II. O tworzeniu
dojrzatej wspolnoty matzeriskiej, ,Polonia Sacra” 11 (2007), nr 20, 169-183; M. Jezioranski,
»My-malizeriskie” i jego rozwdj jako szczegdlny wyraz ,,communio personarum” w ujeciu Jana
Pawta II, w: M. Marczewski i in. (red.), Pedagogika rodziny. Podejscie systemowe, t. 1:
Familiologia, Gdansk 2016, s. 257-288.
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baczenia i wzajemnej troski - ,,szkolg bogatszego czlowieczernstwa”,
jak okreslil ja $w. Jan Pawet II (por. Familiaris consortio, nr 21)%.
W malzenstwie i rodzinie duchowo$¢ komunii przejawiaé sie bedzie
w réznorodnych codziennych sytuacjach i relacjach. Ponadto rodzina, jako
»Ko$ciét domowy”, jest miejscem, gdzie dzieci ucza sie wartosci chrzes-
cijaiiskich i budowania relacji opartych na mitosci, ktdra jest istotg kaz-
dej komunii. Wtasnie ze wzgledu na swdj wybitnie komunijny charakter
rodzina ma specyficzng duchowosé, ktérej wiele uwagi poswiecit Fran-
ciszek w posynodalnej adhortacji Amoris laetitia o mitosci w rodzinie
(19 III 2016), szczegblnie w jej ostatniej czesci (nr. 313-325)2L,

4. Niezastapiona role w czynieniu Kosciota ,domem i szkotg komunii”
odgrywa parafia, ktéra - w ujeciu Sw. Jana Pawta II - jest ,wspdlnota
eucharystyczna, czyli wspélnota zdolna do sprawowania Eucha-
rystii, bedacej zywym zrédlem jej wzrostu i sakramentalnym weztem
doskonaltej komunii z calym Ko$ciotem” (ChL 26), a przez to jest
yniejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a poniekad samym
Kosciotem zamieszkujacym posrdd swych syndw i corek” (ChL 29).

Wsrod réznych wspoétczesnych modeli parafii na uwage zastuguje pro-

ponowana przez stuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego koncepcja
parafii jako wspdlnoty wspdlnot (communio communitatum), rozumiana
jako wtasciwe §rodowisko rozwijania duchowosci komunii, w ktérym
rézne grupy, ruchy i wspoélnoty moga wspodtpracowaé na rzecz budowa-
nia jednosci. U ich podstaw jest naturalna komunia, czyli rodzina, oraz
nadprzyrodzona komunia, jaka aktualizuje sie podczas celebracji eucha-
rystycznej. Dzieki wspoéldziataniu rodziny i zrzeszen parafia staje sie miej-
scem, gdzie duchowos$¢ komunii przenika wszystkie aspekty zycia??.

5. Duchowo$¢ komunii powinna znalezé swe zastosowanie praktyczne
takze w zyciu spolecznym, rozumianym jako wspdlnota kultury
i ekonomii. Dali temu wyraz papieze: §w. Pawel VI i $w. Jan Pawet
11, ktorzy wiele uwagi poswiecili ,cywilizacji mitosci”.

20 Zob. M. Ozorowski, Chrzescijariska rodzina szkotq cztowieczeristwa, ,Teologia
i Moralno$é” (2014), nr 2, s. 39-50.

2L Zob. A. J. Sobczyk, Koncepcja duchowosci matzeristwa i rodziny w swietle adhortacji
»Amoris laetitia”, ,Teologia i Cztowiek” 35 (2016), nr 3, s. 181-198; J. Kobak, Ujecie duchowosci
maltzeriskiej w adhortacjach ,Familiaris consortio” i ,,Amoris laetitia”, ,Verbum Vitae” 40
(2022), nr 1, s. 147-157.

22 Zob. M. Chmielewski, Parafia jako wspdlnota wspolnot w polskich publikacjach
posoborowych, ,Roczniki Teologiczne” 46 (1999), z. 5, s. 161-177.
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Po raz pierwszy tego okreslenia uzyt §w. Pawet VI 17 maja 1970 r. pod-
czas modlitwy Regina Caeli w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Méwit
wtedy, ze Zestanie Ducha Swietego zainaugurowalo ,,cywilizacje mitosci
i pokoju”. Do tego tematu powrécil w przemoéwieniu na zakornczenie Roku
Swietego 1975, méwiac, ze cywilizacja mitosci ma moc wyciszyé rézne
walki spoleczne i ostatecznie sprawi¢ wymarzong przemiane ludzkosci
w duchu chrzescijariskim?.

Idee cywilizacji milosci podjat $w. Jan Pawet II i na rézne sposoby
poruszal ja w swoim nauczaniu, a zwlaszcza w encyklikach spotecznych
(Laborem excercens, Sollicitudo rei socialis czy Centesimus annus), stajac sie
promotorem ,cywilizacji mitosci”?*. Syntetyzujac jego wypowiedzi na ten
temat, mozna wskazac na cztery zasadnicze cechy - priorytety cywilizacji
milosci: pierwszenstwo osoby przed rzecza i etyki przed technika, tego,
by bardziej ,by¢” niz ,,mieé”, oraz nadrzedno$¢ milosierdzia nad spra-
wiedliwo$cig?®. Nietrudno zauwazy¢, ze naczelna idea takiego programu
zycia spolecznego jest mitos¢, rozumiana przede wszystkim jako afirma-
cja osoby ze wszystkimi tego konsekwencjami.

Mozna wiec powiedziec, ze duchowos$é komunii jako przejaw postawy
duchowej jest u podstaw zarysowanej tu koncepcji cywilizacji mitosci, ktéra
ma przenikaé wszystkie obszary zycia spotecznego, kulturalnego i gospo-
darczego, a zwlaszcza tak wazng dziedzine, jaka jest obrona zycia, co szcze-
gblnie mocno zaakcentowat papiez z Polski w liScie do rodzin Gratissimam
sane (nr 13, dalej: GtS). Skoro bowiem ,,malzenstwo jest szczeg6lng komunia
0s6b, a rodzina - na gruncie tej komunii - ma stawacd sie wspélnotg oséb”
(GtS 10), to oczywiste jest, ze rodzina ,w wielorakim wymiarze zalezy od
cywilizacji mito$cii odnajduje w niej wtasciwe racje swego bycia rodzina.
Jednoczes$nie rodzina jest centrum i sercem cywilizacji mitosci” (GtS 13).

Warto tez nadmienié, ze bt. Stefan Wyszyniski jako Prymas Polski
w podobnym duchu, cho¢ bez uzycia przywotanej tu terminologii, reali-
zowal swe nauczanie spoteczne?®.

23 Zob. J. Guzowski, Pawet VI o budowaniu cywilizacji mitosci, ,Studia Elblaskie” 21
(2020), s. 309-322.

24 Zob. E. Ziemann, Cywilizacja mitosci i prawdy w nauczaniu papiezy Pawta VI i Jana
Pawta I1, ,,Sympozjum” 19 (2015), nr 1, s. 91-105.

%5 Zob. M. Lesniak, Cywilizacja mitosci, w: A. Zwolinski (red.), Encyklopedia nauczania
spotecznego Jana Pawta II, Radom 2003, s. 76-80.

26 Zob. H. Wejman, Duchowos¢ komunii cztowieka z Bogiem, ,,Teologia i Moralnosé” 6
(2011), nr 2, s. 91-104.
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Innymi stowy, duchowosé komunii w kontekscie spoteczno-gospo-
darczym i kulturowym oznacza zaangazowanie kazdego z chrzescijan
w przemiane struktur spolecznych, poczawszy od rodziny, aby lepiej
odzwierciedlaly one wartosci ewangeliczne. Wielkie znaczenie w tym
zakresie odgrywa milosierdzie (doznawane i §wiadczone), ktére, jako
szczegblna postaé mitosci, przekracza stuszna miare sprawiedliwosci
(por. DiM 5). W tym kontekscie dynamicznie rozprzestrzeniajacy sie kult
Bozego mitosierdzia wedlug objawien §w. Faustyny Kowalskiej nabiera
szczegblnego znaczenia nie tylko poboznosciowego, ale takze spotecz-
nego, co przypomnial papiez Franciszek, ustanawiajac Nadzwyczajny
Jubileusz Mitosierdzia (8 XII 2015 - 20 XI 2016).

Soborowa eklezjologia komunii, ktérej przejawem jest omawiana tu
duchowo$¢ komunii, doskonale wpisuje sie w zaréwno w odnowiong wizje
Kosciota synodalnego, jak i program Zwyczajnego Jubileuszu Roku 2025 pod
hastem ,Pielgrzymi nadziei”. Jak czytamy w dokumencie Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej pt. Synodalnosé w 2yciu i misji Kosciota (2 111 2018),
»synodalnos¢ jest konstytutywnym wymiarem Kosciota, ktéry poprzez
nig objawia sie i tworzy jako Lud Bozy bedacy w drodze i jako zgromadze-
nie zwolane przez Zmartwychwstalego Pana” (nr 42). Kosciét synodalny
podaza wiec w pielgrzymce nadziei ku tej pelni, jaka jest w Boskiej Trojcy,
a ktéra zapowiada i zwiastuje duchowo$é komunii. Obecny Rok Swiety
przypomina zatem, ze jako Kosciét wszyscy w nim jesteSmy wezwani do
budowania wspoélnoty (communio - koinonia), ktéra jest znakiem Krole-
stwa Bozego na ziemi i spelnieniem nadziei.

Duchowos$¢ komunii jest dla KoSciota synodalnego darem i zarazem
wyzwaniem. Wymaga zaangazowania wszystkich jego cztonkéw jako ucz-
niéw Chrystusa, ale przynosi obfite owoce w zyciu indywidualnym i wspol-
notowym. Powinna zatem stac sie inspiracja do budowania Kosciota jako
prawdziwej wspdlnoty wiary, nadziei i milosci. Jest to soborowa wizja Kos-
ciota, ktora choé zrodzita sie ponad szesc¢dziesiat lat temu, daleko wkracza
w trzecie tysiaclecie i wcigz pozostaje naglacym zadaniem do podjecia.



Formacja chrzescijanska - préba syntezy

Dr Magdalena Jézwik,
ks. dr Grzegorz Strzelczyk

Prezentowane syntetyczne ujecie zalozen formacji chrzescijanskiej
powstato w ramach prac zespotu ds. przygotowania wskazan dla forma-
cji statej prezbiteréw przy Komisji Duchowienistwa Konferencji Episko-
patu Polski. Powstal on dlatego, ze w ramach prac dostrzezono potrzebe
wpisania formacji stalej prezbiteréw w pewna koncepcje formacji chrzes-
cijaniskiej, zauwazajac, ze jest to szczegolny przypadek tej formacji. Sche-
matyczne ujecie procesu formacyjnego pozwala dostrzec rézne aspekty,
ktére razem, w odpowiednim zestrojeniu, wptywaja na skutecznosc catego
procesu.

W zwiazku z tym schemat ten odnosi sie by¢ moze w pierwszym rze-
dzie wlasnie do formacji prezbiteréw, ale tworzony byt jako préba uniwer-
salnego ujecia elementéw fundamentalnych, sktadajacych sie na formacje
chrzescijanska w ogéle. Moze byé wiec w pewnym zakresie stosowany
w odniesieniu do zasadniczo kazdego typu formacji oséb wierzacych
w Kosciele. Kolejnym zalozeniem bylo to, zZeby jak najbardziej integral-
nie ujac¢ formacje chrzescijaniska jako proces, w ktdrym wierzacy zmie-
rza do celu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.

Dlatego najistotniejszym elementem tej wizji formacji jest jasne przed-
stawienie celu. Zycie chrzescijaiiskie zmierza do zjednoczenia z Bogiem,
a w yjeciu trynitarnym - do zjednoczenia z Ojcem przez Syna w Duchu
Swietym. Zjednoczenie to jest tym owocniejsze, im bardziej przemienia
zycie czlowieka.

Czlowiek osiagga dojrzatosc dzieki temu, ze Bog mu sie udziela. Zatem
proces formacji ma prowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem osobe, ktéra jest
dojrzata w rozumieniu osiagniecia dojrzatosci ludzkiej w relacji do sie-
bie, Boga i innych. To zjednoczenie z Bogiem zaklada takze zjednoczenie
z ludzmi i calym stworzeniem.
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Mdéwimy tutaj zatem o procesie, ktory obejmuje nie tylko wymiar indy-
widualny, ale zawsze takze wymiar wspdlnotowy i odniesienia do innych
stworzen chcianych przez Boga. Kiedy méwimy o formacji i o jej celu, to
ostatecznym wypelnieniem formacji jest oczywiscie zjednoczenie escha-
tologiczne, ktére dokona sie na koricu czaséw. Natomiast w doczesnos$ci
mamy do czynienia z procesem, ktéry zaczyna sie od wiary lub wiary
ichrztu, a koniczy sie wtedy, kiedy koniczy sie fizyczne zycie czlowieka.

Fundamenty tego procesu opisane sg w teologii, w ktérej nalezy za
wszelka cene unikaé myslenia pelagianiskiego. To nie czlowiek jest prota-
gonista swojej formacji, choé jest w niej odpowiedzialnym za siebie i swoj
rozwdéj podmiotem, ale formowanie sie czlowieka na wzdr obrazu Bozego
zaczyna sie od samoudzielenia sie Boga, czyli od taski niestworzonej, ktora
dzialajac w czlowieku (a przypomnijmy, ze taska niestworzona to sam Bég
udzielajacy sie), przemienia czlowieka. Tu méwimy juz o efekcie dziata-
nia taski niestworzonej, czyli o tasce stworzonej. Bog, udzielajac sie czto-
wiekowi, doprowadzit takze do tego, Zze powstaly pewne narzedzia, ktore
stanowia doswiadczalny i bezposredni fundament zycia duchowego, czyli
te momenty, w ktorych cztowiek w sposéb uprzywilejowany moze Boze
samoudzielenie sie przyjac.

Sa to zwlaszcza stowo Boze i sakramenty, ktére rozumiemy i przyjmu-
jemy w wierze Kosciola, o§wietlanej przez Magisterium i wyjasnianej przez
teologie. Ten fundament samoudzielania sie Boga jest warunkiem sku-
tecznos$ci kazdej formacji. Dzieki temu, ze Bég nam sie udziela, mozemy
sie zmieniacd.

W pewien sposob jesteSmy przemieniani przez taske i im bardziej pro-
porcjonalne jest nasze otwarcie, tym bardziej te zmiany moga nastepo-
waé i moze postepowac nasze zjednoczenie z Bogiem. Kiedy B6g nam sie
udziela, niezwykle istotne jest przyjecie, zrozumienie tego, co sie doko-
natlo, oraz odpowiedZz w wierze Kosciota. Te trzy elementy: przyjecie,
zrozumienie i odpowiedz sa niezbywalnym komponentem naszego rozu-
mienia procesu formacyjnego.

Przyjecie wyraza pierwszenstwo dziatania Bozego, zrozumienie
pozwala na przejscie z poziomu biernego doswiadczenia na poziom moz-
liwosci oceny skutkow dzialania Bozego i sposobow, w jakich mozemy
wspolpracowad, oraz umozliwia odpowiedz, ktdra jest juz dziataniem
woli. Ten proces przyjecia, zrozumienia i odpowiedzi na samoudzielenie
sie Boga dokonuje sie oczywiscie w kontekscie. Ten kontekst obejmuje
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z jednej strony to, kim jest cztowiek, ktéry doswiadcza Bozego samo-
udzielenia sie, a z drugiej konkretna rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowa,
w ktorej dzisiaj zyje.

Czlowiek ten jest konkretny, ma jakie$ dziedzictwo genetyczne, jaka$
swoja historie, zbiér doswiadczen, takze wczesniejszych doswiadczen
Bozego samoudzielenia sie. To zawsze musi by¢ uwzglednione w proce-
sie formacyjnym, poniewaz uwarunkowania podmiotu wskazuja potem
najego potrzeby, ale tez na mozliwosci odpowiedzi na Boze samoudziele-
nie sie. Drugim istotnym kontekstem jest kultura i wiezi spoteczne, w kt6-
rych czlowiek sie znajduje.

I zndéw, ich zrozumienie jest niezwykle istotne dla uchwycenia uwa-
runkowan, w jakich znajduje sie podmiot, a takze zasobow, ktérymi
moze dysponowacd lub dysponuje dzieki kulturze, w ktorej jest zanurzony,
iwspolnocie, w ktdrej uczestniczy. Oczywiscie kultura ma swoja historie,
w zwigzku z tym musi by¢ tez rozumiana historycznie. To razem, czyli
dziedzictwo powiedzmy natury danego czlowieka - nierozumianej tutaj
w sensie metafizycznym, lecz po prostu to, jaki on jest — oraz kultury,
w jakiej wyrdsl, stanowia razem state i zmienne okolicznosci, w ktérych
dokonuje sie recepcja Bozego samoudzielenia sie, a potem takze odpo-
wiedZ w wierze,

Do lepszego zrozumienia kontekstu stuza rézne nauki, w tym przy-
padku juz nie teologiczne, lecz szczegélowe. Zatem dane pochodzace
z tych nauk stanowig pomocniczy zaséb formacyjny. Wtedy, kiedy doko-
nuje sie owo przyjecie, zrozumienie i odpowiedz na Boze dzialanie w okre-
$lonym kontekscie historycznym, a podmiot angazuje sie w ten proces,
moze dokonywad sie wzrost ku glebszemu zjednoczeniu z Ojcem przez
Syna w Duchu Swietym. Proces ten wtaéciwie nie ma korica. To znaczy,
ze az do pelnego zjednoczenia w niebie ma szanse postepowad. Oczywi-
$cie nic nie gwarantuje, ze proces ten bedzie linearny i bedzie tylko poste-
pem. Rézne okolicznos$ci zewnetrzne lub wewnetrzne, np. grzech, moga
te linearnos¢ zaburzy¢ i powodowac regres w postepie zjednoczenia,
co oznacza, ze takze na te sytuacje trzeba bedzie odpowiednio formacyj-
nie reagowac.

Kiedy méwimy o tym, jak formacja ma sie dokonywa¢ juz bardziej
technicznie, w oparciu o fundament wcze$niej opisany, mozemy dokonaé
kolejnego uzytecznego rozréznienia, mianowicie wyrézni¢ podmiot for-
macji, czyli osobe, ktéra ma wzrastac, oraz sSrodowisko formacji i wzrostu.
Mozemy tez m6éwié o podmiocie wzrostu poprzez formacje. Chodzi wiec
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o samoswiadomego chrzescijanina, ktéry dzieki obdarowaniu Bozemu
i przyjeciu go w jakims rodzaju rozumienia moze rozwijac sie Swiadomie
w Bogu, wykorzystujac Boze udzielenie sie poprzez odpowiedz mozliwie
najbardziej adekwatna.

Istnieje zasadne domniemanie, ze wzrost w zjednoczeniu z Bogiem
jest silnie zalezny od tego, jak podmiot angazuje sie we wtasng forma-
cje. Dokumenty Ko$ciota r6znego rodzaju bardzo mocno podkreslaja, ze
chrzescijanin sam jest protagonista wtasnej formacji. To bardzo istotne
rozpoznanie, ktére musi by¢ podkreslane w kazdym procesie formacyj-
nym. Wychowanie do podejmowania odpowiedzialnosci za siebie oraz
rozumienia zycia chrze$cijaniskiego jako nieustannego rozwoju ku swie-
tosci jest jednym z zadan odpowiedzialnych za formacje.

Nie jest mozliwe formowanie osoby wytacznie z zewnatrz, bez jej oso-
bistego zaangazowania i woli. Okazuje sie to wtedy raczej proba manipula-
cji badz zniewolenia. Natomiast formacja, ktéra rzeczywiscie przemienia
czlowieka, bazuje na zaangazowaniu podmiotu.

To zaangazowanie podmiotu mozna opisaé¢ w kilku aspektach. Pierw-
szym z takich aspektow jest uswiadomienie sobie, kim i jaki jestem obecnie
w relacjach do siebie, Boga, bliznich i $wiata. Ptaszczyzna fundamentalng
procesu formacyjnego jest wiec uswiadomienie sobie przez podmiot for-
macji, w jakim jest miejscu, w jakich znajduje sie relacjach, jaka te rela-
cje maja jakos¢ i jak na niego wplywaja.

Jest to tak naprawde uswiadomienie sobie z jednej strony, jak Bég mi
sie udziela, a z drugiej strony - w jakim kontekscie sie to dokonuje. Drugi
aspekt dotyczy pytan, ktére wiaza sie z odpowiedzia na Boze udzielanie
sie. Czyli jezeli jestem w takich relacjach, jezeli Bog mi sie tak udziela, jak
to rozpoznaltem, to co mam wobec tego robic? Jakie jest moje powotanie?
Jakie sa zadania wynikajace z mojego powotania? Co moge robié¢ forma-
cyjnie, czyli w jaki sposéb moge wptywadé na siebie, zebym adekwatniej
odpowiadal na wyzwania i zadania, ktdre rozpoznaje jako formacyjne?

W tym aspekcie - aspekcie stuzby, czy pytania o to, co mam robic i jakie
sa moje zadania - niezwykle istotne bedzie przezywanie tego wtasnie jako
odpowiedzi na Boze obdarowanie. Wtedy wlasciwie sama stuzba staje sie
zasobem formacyjnym. Stuzac innym, zmieniamy sie na podobienistwo
Chrystusa i w ten sposob poglebiamy nasze zjednoczenie z Bogiem.

Zatem w pewnym sensie zasobem formacyjnym na drugim pozio-
mie jest samo wykonywanie obowiazkow zwigzanych z powotaniem,
stanem i okoliczno$ciami zyciowymi. Jezeli podejmuje sie stuzbe §wia-
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domie z mitosci do bliznich, to stuzba ta ksztaltuje czlowieka i jest istot-
nym elementem procesu formacyjnego, o ktérym méwimy. Oczywiscie
stuzba zaktada, zwlaszcza w pewnych obszarach, okreslone umiejetnosci
i sg to zardwno tzw. umiejetnosci miekkie, czyli kompetencje zwiazane
zwyposazeniem psychicznym, jak i tzw. kompetencje twarde, czyli umie-
jetnosci zwiazane z wykonywaniem bardziej precyzyjnych, konkretnych
i okreslonych zadan, wymagajacych specyficznej wiedzy i umiejetnosci.
Zatem czescig procesu formacyjnego w autoformacji jest takze pytanie
o to, jakich potrzebuje kompetencji i umiejetnosci, by stuzyé w sposéb
jak najbardziej owocny zaréwno dla tych, ktérym stuze, jak i dla siebie,
zebym dzieki tej stuzbie mégl jak najbardziej wzrasta¢ w zjednoczeniu
z Bogiem i z ludzmi. W rozwoju kompetencyjnym warto zwrdci¢ uwage
nardzne aspekty czlowieczenstwa, czy po prostu wymiary formacji. Aby
postep w zjednoczeniu przebiegal integralnie, nalezy zadbac, by obej-
mowal wymiar duchowy, intelektualny i ludzki (w szerokim rozumieniu
troski o aspekt fizyczny, psychiczny, kompetencje spoleczne), a takze,
jesli ma to by¢ formacja chrzescijaiiska, to nie moze w niej zabraknaé
wymiaru wspolnotowego i misyjnego oraz specjalistycznego przygotowa-
nia do podejmowanej stuzby (w formacji seminaryjnej czy stalej, nazwanej
wymiarem pastoralnym, natomiast w przypadku swieckich ich przygo-
towaniem z jednej strony sa kompetencje zwigzane z zyciem zawodo-
wym, a z drugiej do postugi w Kosciele tez powinni dosta¢ odpowiednie
przygotowanie).

Wreszcie najbardziej zewnetrznym aspektem procesu autoformacyj-
nego jest pytanie o to, jakimi zasobami dysponuje albo czego potrzebuje,
zeby moc stuzy¢ w sposéb owocny. I tu juz méwimy o rzeczywistosciach
bardzo silnie zwigzanych z konkretnym rodzajem postugi. Nie da sie tego
abstrakcyjnie opisaé, ale np. jesli méwimy o rozwoju wymiaru ducho-
wego zasobami autoformacyjnymi, beda np. dostepne ksigzki, miejsce
do przezycia dnia skupienia, dobre miejsce na przezycie rekolekc;ji itd.

Po omoéwieniu podmiotu formacji mozemy przejs¢ do kolejnego istot-
nego elementu, a mianowicie do srodowiska formacjii wzrostu. Chodzi tu
gldéwnie o to, Ze podmiot, ktéry pragnie sie formowac i wzrasta¢ w zjed-
noczeniu z Bogiem, przezywa to i realizuje zawsze w jakims srodowisku.
To srodowisko moze temu sprzyjaé albo moze by¢ niesprzyjajace.

Srodowisko po czesci moze ksztaltowad sam podmiot, ale czasem jest
ono ksztaltowane przez zewnetrzne wsparcie; w przypadku systemowej
formacji chrzescijariskiej méwimy wtedy takze o dzialalnosci formato-
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row. Kiedy préobujemy opisac¢ srodowisko formacji i wzrostu, uzyteczne
jest wyr6znienie ponownie czterech wymiaréw czy czterech ptaszczyzn.
Pierwszym istotnym jest wspolnota zycia i stuzby.

Zawsze nasze zycie toczy sie w konteks$cie jakich$ oséb i te osoby sa
naszymi wspolpracownikami, czasami przetozonymi albo podwladnymi
itd. Im bardziej relacje w tej wspdlnocie sprzyjaja wzrostowi ku zjedno-
czeniu, tym lepiej. Jezeli natomiast relacje we wspdlnocie, w ktérej zyje,
raczej odciagaja od zjednoczenia z Bogiem albo przeszkadzaja w stuz-
bie, nalezy sie zastanowié, czy nie nalezaloby popracowac nad poprawa
tych relacji.

Tu otwiera sie olbrzymie pole do odpowiedzialnosci zwtaszcza przeto-
zonych koscielnych, poniewaz w odniesieniu do niektérych oséb, zwlasz-
cza prezbiteréw czy oséb zycia konsekrowanego, to oni w duzej mierze
decyduja, jaka bedzie wspoélnota zycia i stuzby poszczegdlnych oséb. Pod-
noszenie jakosci wiezi wspdélnotowych zawsze sprzyja poprawie sytuacji
os6b formujacych sie oraz skutecznosci ich autoformacji. Tak w przy-
padku duchownych i 0s6b konsekrowanych, jak i w przypadku formacji
oso6b swieckich, czy to we wspdlnotach, czy w innych obszarach dziatal-
nosci duszpasterskiej Kosciota, warto korzystac z narzedzi, ktore pomoga
m.in. w: rozwijaniu umiejetnosci komunikacyjnych, asertywnosci i sta-
wiania granic, proaktywnosci oraz profilaktyki zwigzanej ze zdrowiem
psychicznym (np. z kwestia wypalenia). Kolejna sprawa, drugi aspekt, to
warunki zycia i stuzby.

Jezeli mamy do czynienia z osobami zaleznymi od decyzji przetozo-
nych, czyli wlasnie prezbiterami czy osobami zycia konsekrowanego, to
przelozeni sa odpowiedzialni za warunki zycia i postugi oséb powierzo-
nych ich wtadzy. Dotyczy to zaréwno warunkéw bytowych, jak i mozliwo-
$ci korzystania z pomocy stuzby zdrowia oraz zadbania o rézne aspekty
zycia i postugi. W przypadku oséb swieckich raczej one same maja zada-
nie zatroszczenia sie o te warunki, ale takze we wspdlnotach rodzinnych
poszczegodlni cztonkowie rodziny powinni troszczy¢ sie o warunki zycia
i stuzby pozostatych. Ponadto w zorganizowanych dziatlaniach forma-
cyjnych powinny znajdowac sie tresci zwigzane z relacjami wzgledem
wspolnoty zycia (rodzinnej, zakonnej), ale réwniez z miejscem pracy jako
jednoczesnie przestrzenia do dawania swiadectwa i ewangelizacji, a z dru-
giej strony przestrzenia osobistego rozwoju i mozliwoscia utrzymania sie.

Jest to takze pewne doswiadczenie troski wspdlnotowej. Mamy wiec
rozne formy realizacji tej ptaszczyzny formacyjnej w zaleznosci od sposobu
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czy powotania, w jakim zycie nasze sie realizuje. Zagadnienie warunkéw
nie powinno by¢ odkladane na bok, poniewaz nieraz zbyt niekorzystne
warunki zycia bardzo zniechecajg do jakichkolwiek dzialan autoforma-
cyjnych i rozwoju.

Kolejny watek to formatorzy. Ich zadaniem - w zalezno$ci od tego, czy
mowimy o formacji podstawowej, zwigzanej z powotaniami do diako-
natu czy prezbiteratu albo do zycia konsekrowanego, czy méwimy potem
o formacji stalej diakonéw, prezbiteréw czy oséb konsekrowanych, czy
tez o formacji chrzescijaiiskiej wiernych $§wieckich - jest towarzyszenie
poszczegdlnym osobom przez formatordw, ktérzy sa w stanie calosciowo
spojrzed na proces formacyjny i poméc w tym, by byt on prowadzony inte-
gralnie. Jest to jedno z wazniejszych zadan oséb towarzyszacych.

Oczywiscie poszczegolne osoby zaangazowane w formacje innych moga
pomagac w rozwoju kompetencji miekkich, kompetencji twardych itd.,
czyli pracowac bardziej jednostkowo. Natomiast kiedy méwimy o forma-
torach, méwimy o osobach, ktérych zadaniem jest zasadniczo towarzy-
szenie w calym procesie formacyjnym i nawet jezeli zajmuja sie pewnym
zagadnieniem, powinny mieé wizje catosci, czyli nie tracic¢ z oczu celu
i uwarunkowan zycia chrzescijariskiego. Bez tego nawet formator, ktory
jest bardzo kompetentny w zakresie powierzonego mu wycinka kompe-
tencji czy wiedzy, moze przyczyniac sie do dezintegracji formacji, prze-
akcentowujac np. znaczenie tego, czym sam sie zajmuje. Odpowiedzialny
za formacje powinien nie tylko zwracaé uwage na integralnos¢ formacji
w kontekscie odpowiedniego doboru tresci, ale réwniez na dob6r metod
formacyjnych. Ograniczenie formacji do metody podawczej (np. konfe-
rencje, wyklady) bez uwzglednienia metody warsztatowej, grup dziele-
nia czy aspektu przezyciowego, angazujacego uczestnikow, prowadzi do
zasadniczo stabego oddzialywania formacyjnego.

Integralno$¢ formacji nie zawsze jest od razu adekwatnie dostrzegana
przez sam podmiot formacji. Zatem rola formatora jest rolg istotng. Oczy-
wiscie dostrzegamy ja w KoSciele zwlaszcza w formacji podstawowej do
diakonatu, prezbiteratu i zycia konsekrowanego, a nieco mniej w przy-
gotowaniu do zycia malzenskiego.

Natomiast dobrze by bylo, zeby rosto w Kosciele znaczenie i swiado-
mos¢ tego, ze pasterze czy tez liderzy chrzescijaniscy sa takze powotani
do tego, by towarzyszy¢ innym w ich formacji, rozumie¢ ja integralnie
i pomagac osobom, ktore podejmuja jakis wysitek formacyjny dla siebie
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samych czy tez dla wspélnoty, aby umiaty te swoja cze$¢ wpisywac w orga-
niczna wizje drogi do zjednoczenia z Bogiem.

I wreszcie ostatnim elementem, ktory nalezy wymienic dla integralno-
$ci wizji, s zasoby formacyjne. Méwimy tu o wszystkim, co jest potrzebne,
by formacja czy autoformacja mogta sie odbywacé. Chodzi zaréwno o odpo-
wiednie pomoce w postaci publikacji, podcastéw, réznego rodzaju mate-
rialéw, ktére mozna wykorzystaé, jak réwniez o miejsca odpowiednio
wyposazone, przyjazne, dostepne, niedrogie, w ktérych formacja réznego
typu moze sie odbywac, atakze o czas, ktory jest tutaj istotnym zasobem.
Nie da sie bowiem formowac wytacznie poprzez stuzbe.

OczywiScie sama stuzba jest jednym z istotniejszych zasobéw formacyj-
nych, ale wtedy, kiedy musimy rozwija¢ umiejetnosci zwiazane z postuga,
potrzebujemy po prostu na to czasu, miejsca i odpowiednich pomocy.
Osoby, ktére w danych grupach czy wspdlnotach chrzescijariskich biora na
siebie odpowiedzialnos¢ albo ktérym powierzana jest odpowiedzialnosé
za formacje, powinny zawsze dbad takze o ten aspekt, czyli odpowiednie
zabezpieczenie zasobow formacyjnych, w tym takze czasu, miejscairze-
czy potrzebnych do formacji.



Formacja chrzescijanska w Kosciele w Polsce.
Pytanie o istote i projekt formacji

Ks. dr Krzysztof Wons SDS

Moje przedlozenie chcialbym potraktowaé jako gtos w rozeznawa-
niu kondycji i kierunkéw formacji chrzescijaniskiej w Kosciele w Polsce.
Podejme je na dwéch poziomach motywowanych dwoma pytaniami: pyta-
niem o samg istote formacji oraz pytaniem o projekt pedagogiczny for-
macji chrzescijaniskiej potrzebny dzisiaj.

|. Formacja w Kosciele

Zanim przejdziemy do wspomnianych pytan, zacznijmy od pytania
o sam Koscidt, gdyz to on z istoty jego powotania jest Srodowiskiem chrzes-
cijaniiskiej formacji. Jest to pytanie o Kosciét postawione 60 lat temu przez
ojcow Soboru Watykanskiego II: Ecclesia, quid dicis de te ipsa? - ,KoSciele,
co méwisz sam o sobie?”, a wiec: Co myslisz o sobie?

Jaka jest samoswiadomos¢ Koscidl, taka formacja w Kosciele. To, co
Kos$ciét mysli o sobie, decydowad bedzie o tym, jakim zamystem bedzie
kierowal sie w formacji wiernych. Zwréce uwage na dwie koncepcje forma-
cyjne zwigzane z dwiema kategoriami myslenia o Kosciele!. Chodzi o dwie
kategorie eklezjologiczne, ktére decyduja o tym, czy formacja w Kosciele
sktania sie bardziej ku modelowi wspdlnotowemu czy ku modelowi insty-
tucjonalnemu. Koscidt postrzega siebie albo bardziej jako wspolnota oséb
wierzacych, albo bardziej jako instytucja.

Oczywiscie oba te modele pozostaja wazne w samoswiadomosci Kos-
ciotaijeden nie wyklucza drugiego: Kosciotjestiwspdlnota, i instytucja.
Jednak wiele zalezy od tego, w czym upatruje priorytet. Kosciét nie moze

1 M. Nardello, Il problema della formazione: un punto di vista ecclesiologico, ,Tredimensioni”
4(2007), s. 19-27.
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wyrzec sie swojego wymiaru instytucjonalnego - to oczywiste, natomiast
powinien wyrzekac sie w swoich strukturach instytucjonalnych wszyst-
kiego, co przeszkadza mu stawac sie wspdlnotg albo co sprawia, ze gubi
osobowy kontakt z pojedynczym cztowiekiem i czas na jego poglebiona
formacje. J. Ratzinger zwrocit uwage, ze: ,Ko$ciét najbardziej jest nie tam,
gdzie sie organizuje, reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktérzy wierza”2.

W pewnej rozmowie z 0. Wojciechem Giertychem OP, teologiem Domu
Papieskiego, na temat wizji Kosciota wedlug Benedykta XVI i tego, co
jest decydujace dla jego zywotnosci, ustyszalem, ze wielokrotnie dawat
wyraz przekonaniu, ze o zywotno$ci Kosciota decyduja nie wielkie pro-
gramy duszpasterskie, nie glosne akcje, nie nawet nauczanie dzieci i mto-
dziezy religii, ale jako$¢ obcowania z Bogiem, gdyz ten, kto otwiera sie
na Boga, otwiera sie na Jego moc, ktdra jest skuteczniejsza i pokorniej-
sza od naszych wiasnych planéw i wysitkéw. Wowczas wiara przenosi sie
z osoby na osobe.

Musimy przyznad, ze w trosce duszpasterskiej nie brakuje nadal daze-
nia, w dobrej wierze, w kierunku modelu instytucji, wedtug ktérego Kosciot
wlaczajacy sie w zycie spoteczenstw dazy jednoczesnie do tego, aby ocali¢
w laickim Swiecie ewangeliczng opcje zycia i stworzy¢é w nim korzystne
srodowisko dla formacji chrzescijaniskiej. W konsekwencji jego dziatal-
no$é w znacznym stopniu skupiona jest na budowaniu relacji ze spoteczen-
stwamiina promowaniu w nich chrze$cijanskich wartosci zycia. Wptywa
to oczywiscie na okreslone postawy i zachowania Kos$ciota i jego duszpa-
sterzy, liderédw. Stara sie by¢ obecny i widzialny w §wiecie przez swoje
rozne struktury instytucjonalne, ktére potwierdza jego aktywnosé i eks-
pansje. Chce zaznaczydé swojg obecno$é i dziatalnosé w swiecie przez dba-
nie o stabilnos¢, jednolitos¢ i zwartosé, poniewaz to gwarantuje wiekszy
wplyw na zlaicyzowany $§wiat. Obecnie, w dobie silnej krytyki i publicz-
nego kwestionowania autorytetu instytucji Kosciota, wiele energii inwe-
stuje sie w apologie na rzecz instytucji koscielnych.

Model wspélnotowy Kosciota, ktéry kieruje sie tymi samymi inten-
cjami, bazuje bezposrednio na tozsamosci teologicznej Kosciota, nie negu-
jac modelu instytucji. W perspektywie tego modelu Kosciét rozumie siebie
jako wspdlnote mezczyzn i kobiet, ktorzy za sprawa Ducha zyja doswiad-
czeniem wiary w Jezusa zmartwychwstatego i ktérzy w komunii ze wspot-
wierzacymi staraja sie wzrasta¢ w swojej wiezi z Bogiem. Takie rozumienie

2 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1996, s. 340.
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siebie sprawia, ze KoSciot w pierwszej mierze jest zorientowany nie na
zewnetrzne wezwania spoleczenstwa, w ktérym przychodzi mu zy¢, ale
na poszczegolne osoby przynalezace do wspdlnoty, ktéra stanowi: na ich
formacje osobista i formacje do misji w $wiecie. Relacja ze Swiatem pozo-
staje bardzo wazna, ale nie priorytetowa. Oczywiscie ,w ocenie §wiata”
decyzje Kosciola moga by¢ odbierane wtedy jako ,mato korzystne”, ,nie-
efektywne”, pozbawione wplywu na zewnetrzny rozwoj swiata.

Rzecz jasna, ze nie mozemy wspomnianych modeli Kosciota traktowad
schematycznie, jako dwa odrebne rozwigzania na formacje, ktére propo-
nuja. Zycie Kosciola i jego samos$wiadomo$é sa o wiele bogatsze i wymy-
kaja sie schematom. Moga upodabniad sie bardziej lub mniej do jednego
z tych modeli, ale zawsze pozostaje ,,cos jeszcze wiecej” niz wskazuja na
to dwa modele, przedstawione zreszta w sposéb bardzo skrétowy i uprosz-
czony. Warto jednak bylo przywotac je, aby pokusié sie o pewna teze: im
bardziej Koscidt zbliza sie do modelu instytucjonalnego, tym bardziej
pierwszym, o ktérego bedzie zatroskany, jest spoteczenstwo jako rze-
czywistos¢ ,na zewnatrz”, w ktdrej przypada mu zy¢ i dziatac, a nie jego
czlonkowie, a wiec w konsekwencji bedzie mniej zwracal uwage na prio-
rytet formacji pojedynczych oséb kierowanej ad intra.

Wydaje sie, ze Koscidt katolicki w Polsce w swoich wysitkach nierzadko
bardziej zbliza sie do modelu instytucjonalnego niz do modelu wspélno-
towego, bardziej do zarzadzania niz formowania, , praktykowania” bez
poglebiania. Zblizenie to moze by¢ podyktowane oczywistg troska, aby
w sekularyzujacym sie $wiecie zachowad tradycje chrzescijaniskie i ich kon-
tekst spoteczno-kulturowy, w ktérym zyly i rozwijaty sie pokolenia wie-
rzacych i ktéry jest cenny i wazny dla dalszej formacji chrzescijaniskie;.
Wybiera sie ten model takze z takiej obawy, ze jedli przyzna sie pierw-
szenistwo trosce o pojedyncze osoby (ktéra nota bene jest jednym z zatozen
formacji), wowczas relacje ze spoteczenstwem mogtyby sie przesunaé na
drugi plan, co oznaczaloby zatracanie dziedzictwa, ktére jest tak wazne
dla srodowiska ewangelizacji. Obawy te jednak nie wydaja sie stuszne.
Wiemy dobrze, Ze pierwsze wspolnoty Kosciota, ktére rodzity sie i wzra-
staly w czesto bardzo odmiennych kulturach, przeciwnych warto$ciom
chrzescijaniskim, skazonych niemoralnoscia i brakiem humanizmu, wtas-
nie dlatego, ze zatroszczyly sie o formacje osob, uksztattowaty pokolenia
wierzacych, ktére powoli wprowadzaty w spoteczenstwo kulture chrzesci-
janskaiprzeobrazaly je, budujac na wartosciach ewangelicznych. Historia
zdaje sie potwierdzad, ze ilekro¢ Kosciot dawat pierwszeristwo pogtebio-
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nej formacji pojedynczych osdb, tylekro¢ przyczyniat sie takze do roz-
woju kultury chrzescijariskiej w $wiecie. Sw. Jan Pawet IT zwrécil uwage,
ze trzeba dzisiaj ,pobudzaé do wiary bardziej osobistej i dojrzalej, oswie-
conej i ptynacej z przekonania” (Ecclesia in Europa, nr 50).

Musimy przyznaé, ze w Kosciele domowym, jakim jest rodzina, a wiec
w podstawowej komoérce organizmu Kosciola, stabnie, a nawet zanika
transmisja wiary. Jednym ze wskaznikéw tej sytuacji jest zmniejsza-
jaca sie liczba dominicantes, korzystajacych z sakramentéw $§wietych, czy
kryzys powotan kaptanskich i zakonnych. Biorac pod uwage ten ostatni
wskaznik, mozna powiedzieé, ze jesli wiara rodzi sie z tego, co sie styszy,
a tym, co sie styszy, jest stowo Chrystusa, i jesli to najwazniejsze Stowo
jest juz niestyszalne w rodzinach, to nie jest mozliwe takze, aby mlodzi
mogli ustysze¢ powolanie. Tam, gdzie nie ma doswiadczenia wiary, nie-
mozliwe jest doswiadczenie powotania. Takze powotanie rodzi sie z tego,
co sie styszy - ze stowa Chrystusa.

Model instytucjonalny albo model wspélnotowy Kosciota ma duzy
wplyw na charakter i kierunek formacji. Zabiegajac w pierwszym rzedzie
o wymiar instytucjonalny, wiecej sit i energii personalnych spala sie na
dbanie o funkcjonowanie struktur, zarzadzanie i o dziatalnos¢ zewnetrzna,
aby odpowiadac¢ na biezace problemy spoteczne; w konsekwencji pozo-
staje mniej sit personalnych do zajecia sie formacja pojedynczych oséb,
jak towarzyszenie indywidualne, praca formacyjna matych grup, porad-
nictwo, ktére z natury wymagaja duzej kompetencji i czasu.

Konkludujac: taka bedzie formacja chrzescijariska w Kosciele, jaka
bedzie swiadomo$¢ Kosciola, zwlaszcza w jego przewodnikach. Pytanie
o formacje chrze$cijaniska jest wiec najpierw pytaniem do nas, przewod-
nikéw, o nasza eklezjalna Swiadomosé.

Il. Sedno formacji chrzescijanskiej

Na pytania: Co jest sednem formacji chrzescijaniskiej? Co jest jej rdze-
niem, pulsujacym centrum? odpowiedz znajduje w stwierdzeniu Bene-
dykta XVIw encyklice Deus caritas est: ,U poczatku bycia chrzescijaninem
nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie
z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie” (nr 1). Stwierdzenie Benedykta XVI
wskazuje na kilka wartosci nosnych formacji chrzescijaniskie;j.
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Il.1. Osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem

Arche (poczatek, fundament, Zrédio porzadku) formacji chrzescijan-
skiej jest osobiste spotkanie z Osoba Jezusa Chrystusa (por. Mk 1,1). To
oznacza, ze formacja chrzescijariska ze swej istoty ma by¢ chrystocen-
tryczna. Skoro za$ chodzi w niej o osobowe spotkanie, ma by¢ osobista,
ma zmierzaé¢ do doswiadczenia osobowej relacji. Pierwsze w formacji
nie jest troszczenie sie o poznanie norm etycznych czy idei, ale poznanie
Osoby Jezusa Chrystusa przez osobiste z Nim spotkanie. Ono jest Zrod-
tem wszelkiego innego poznania. Chodzi o zywe doswiadczenie relacji,
docierajace gleboko do wnetrza, ogarniajace cala osobe we wszystkich
jej wymiarach i sferach. Jakie spotkanie, taka relacja; jaka relacja, taka
formacja; jaka formacja, takie zycie. To jako$¢ osobistej relacji z Jezusem
Chrystusem stanowi o jakosci zycia chrzescijaniskiego. Poza relacja nie
ma zycia. Zycie nie rodzi sie z méwienia, z intelektualnego poznania, ale
z intymnej wiezi. Stad formacja chrzescijafiska nie moze polegad jedynie
na méwieniu o Jezusie, bo Jezus Chrystus nie jest idea, nie jest tematem
wiary, nie jest konkluzja naszych mysli. Gdyby byt idea, tematem wiary,
przedmiotem rozwazan, wystarczytoby méwic¢ o Nim, ale On nie jestidea,
lecz Osoba. Nie jest przedmiotem, ale podmiotem formacji.

Wydaje sie, ze powodzenie lub kryzys w chrzescijaniskiej formacji tkwi
w tym, czy nauczanie prowadzi do doswiadczenia osobistej relacji z Jezu-
sem Chrystusem, czy jedynie do wiedzy, Swiatopogladu. Ludzie wspo1-
cze$ni nie sa zmeczeni Jezusem Chrystusem. Przeciwnie, poszukuja Go
itesknia za Nim, czesto nieSwiadomie. Widoczne jest to ,w réznych nowych
formach religijnych poszukiwan” (Ecclesia in Europa, nr 66). Sa natomiast
coraz bardziej zmeczeni i znuzeni méwieniem im o Bogu, ktére nie pro-
wadzi do zywego spotkania z Nim. Kosciolowi w Europie i Polsce nie grozi
masowy ateizm, natomiast zagraza masowy apateizm. Staje sie on wspot-
czesna forma neopoganstwa. Wielu nie spotyka zywego Boga, o ktérym
tak wiele sie mowi.

Sw. Jan Pawet II w Lidcie apostolskim na zakoniczenie Roku Jubileu-
szowego 2000, ktdry jest swoistym programem duszpasterskim na trze-
cie tysiaclecie, zwrdcit uwage, ze ludzie naszych czaséw przypominaja
Grekdw, ktérzy prosili uczniow o spotkanie z Jezusem: ,«Chcemy ujrzeé
Jezusa» (...) choé moze nie zawsze Swiadomie, prosza dzisiejszych chrzes-
cijan, aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwo-
lili im Go «zobaczy¢»” (Novo millenio ineunte, nr 16).
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[1.2. Pilna potrzeba formacji do stuchania Stowa

Uwazam, zZe istnieje pilna potrzeba formacji do stuchania Stowa, nie
slowa abstrakcyjnego, nie idei, ale Osobowego, ,nie «stowa spisanego
i milczacego, ale Stowa Wcielonego i zywego»” (Verbum Domini, nr 7).
Stowo ma widzialne oblicze Jezusa z Nazaretu (zob. tamze, nr 12). Czlo-
wiek jest tym, co styszy. Ksztaltuje nas najpierw stuchanie i to, czego stu-
chamy. Bez stuchania niemozliwe jest spotkanie. Jakie stuchanie, takie
spotkanie; jakie spotkanie, taka relacja; jaka relacja, takie zycie. Jaka
relacja z Jezusem Chrystusem, takie zycie chrzescijaiiskie. To niezwy-
kle wazne zalozenie antropologiczne i teologiczne dla praxsis formacji
chrzes$cijanskie;.

Zadna ksigzka i zadne inne stowo nie moga by¢ stawiane na réwni ze
Stowem Bozym. Nie maja w sobie mocy sprawczej, ktora posiada Stowo
Boga, i dlatego nie moga go zastapié. O. Innocenzo Gargano powie, ze
dopoki nie uwierzymy w niezastagpiona moc Stowa, nie powierzymy sie
radykalnie Stowu Boga®. Odkad Stowo stalo sie ciatem w Jezusie Chrystu-
sie, Bog nie ma juz nic wiecej do powiedzenia - twierdzi Jan od Krzyza.
Objawiajac sie w Jezusie, jakby méwi do nas: wszystko juz Ci powiedziatem
w moim Stowie, ktérym jest mdj Syn, i nie mam juz nic wiecej do powie-
dzenia. Wpatruj sie w Niego, w Nim bowiem powiedzialem Ci i objawi-
tem wszystko (por. Droga na Gore Karmel 11, 22,4-5). Odtad jedynie stale
powtarza to samo - to, co powiedzial juz kiedys$ w Jezusie. Jezus jest osta-
tecznym wydarzeniem Slowa Bozego w historii. Ponad spotkanie z Nim
juz nie ma nic wiece;j.

[I.3. Spotkanie w czlowieczenstwie

Nasza religia chrzescijariska jest jedyng posrod wielkich religii Swiata,
ktéra wyznaje Boga, ktoéry stal sie Czlowiekiem. Ma wiec ze swej natury
prowadzi¢ do bliskiego spotkania z Osoba Boga, ktdry stajac sie praw-
dziwym cztowiekiem, ,zjednoczyt sie z kazdym czlowiekiem” (KDK 22).
Jesli odpowiedzialni za formacje chrzescijaniska teolodzy, duszpasterze,
katecheci, nie beda w sobie posiadali tego doswiadczenia, wéwczas pro-
wadzona przez nich formacja bedzie abstrakcyjna, czyli taka, w ktérej
poznanie, wiedza dotyczaca prawd wiary, idei, norm etycznych, abstra-

3 Por. I. Gargano, Lectio divina. Wprowadzenie, Krakéw 2001, s. 18-19.
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howaé bedzie od osobistego spotkania z Zzywym Bogiem - Czlowiekiem
iw ten sposéb prowadzic¢ bedzie do ateizmu praktycznego, poniewaz Bog
zechcial objawié sie konkretnemu historycznemu czltowiekowi (kard.
Carlo Maria Martini).

Odstania sie przed nami wazny watek chrzescijaniskiej formacji do
czlowieczenstwa, w ktérym uobecnia sie Syn Bozym, najpiekniejszy
z synéw ludzkich. Tajemnica wcielenia ma sie przediuzaé w nas. Bez
naszego ludzkiego zaangazowania, bez naszej ludzkiej dyspozycji Bég nie
moze objawiac swojego ludzkiego oblicza, bedzie pozbawiony mieszkania
w $§wiecie.

Wiele apostazji, odejscia od wiary spowodowane jest tym, ze Bég, kto-
rego ukazujemy, jest zbyt mato ludzki. Wielu nie wierzy w Boga tylko dla-
tego, ze obraz Boga, jaki nosza w sobie lub jaki spotkali w innych, jest
tak nieludzki, Ze ,nie do wiary”. Ludzie nie szukaja Boga w kamieniach,
w instytucjach - szukaja Go najpierw w czltowieku.

Droga do Boga prowadzi przez nasze cztowieczenstwo. Dla coraz wiek-
szej rzeszy ludzi pozostaniemy jedyna ksiega Ewangelii, jaka w Zyciu
»przeczytaja”. Czy bedzie dla nich w ogéle mozliwe uwierzy¢ w Jezusa
Chrystusa, Syna Boga zywego, jesli nasze cztowieczenstwo réznitoby sie
diametralnie od Jego cztowieczenstwa? W jakiego Jezusa byliby zdolni
uwierzy¢ ciludzie, ktérzy, czesto nie z wtasnej winy, stali sie duchowymi
analfabetami, jesli Jezus, ktérego glosi Kosciél na podstawie Ewangelii,
nie miatby podstaw do objawiania sie w ludzkim obliczu najpierw swoich
pasterzy, a potem kazdego wierzacego? Bég chce staé sie czytelny w swie-
cie przez nasze czlowieczeristwo!

Tam, gdzie w Kosciele, zwtaszcza w jego przewodnikach, pojawia sie
kryzys czlowieczenstwa, tam oblicze Jezusa Chrystusa, Boga Cztowieka
traci swojg wyrazistosé. Jego Osoba dla wielu staje sie wowczas daleka
iw konsekwencji coraz wiecej ludzi sie od Niego oddala. Najbardziej dra-
matyczna dla chrzescijaniskiej wiary staje sie ta sytuacja, w ktérej gubi
ona najwazniejszy punkt odniesienia: bliska, osobowa relacje z Jezusem
- Bogiem Czlowiekiem. Bég w Jezusie wkroczyt w realna historie kazdego
bez wyjatku czlowieka, wszedl w osobistq relacje z kazdg ludzka historig.
Jesli usuneliby$my ten wymiar, wtedy zniszczylibySmy wiare chrzesci-
janska. W formacji chrzescijaniskiej trzeba przywroéci¢ Bogu Jego ludz-
kie oblicze. Najpiekniejszy z syndéw ludzkich pociaga do siebie pieknem
swego czltowieczenstwa.
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[I.4. Trzy bledy w chrzescijanskiej formacji

W Pierwszej Ksiedze Samuela czytamy ,dziwne” stowa: ,W owym cza-
sie rzadko odzywal sie Pan, a widzenia nie byly czeste” (1 Sm 3,1). Prze-
ciez w Izraelu, w czasach Samuela, wiele mowilo sie o Bogu. Wiasnie:
mozna wiele méwi¢ o Bogu i nie pozwoli¢ méwié¢ Bogu. W formacji nie
chodzi jedynie o méwienie o Bogu. Kto wie - zastanawia sie kard. R. Can-
talamessa - czy mimo wielu stéw wypowiadanych dzisiaj na temat Boga
i Biblii, gdy jutro zabierze sie kto$ do napisania historii duchowosci naszej
epoki, nie bedzie musial zaczaé takze od stéw: ,W owym czasie rzadko
odzywatl sie Bég”. Warto by przegladnaé pod tym katem konspekty kate-
chezy, teksty homilii, konferencji rekolekcyjnych itp.

W tym miejscu chcialbym zwréci¢ uwage na trzy, moim zdaniem,
gléwne zagrozenia - pokusy, ktére w formacji chrzescijanskiej nie pozwa-
laja ,,odzywac sie Bogu”, to znaczy sprawiaja, ze Bog zamiast podmiotem
staje sie przedmiotem formacji: intelektualizm, idealizm i moralizm.
Bardzo pomogtly mi obserwacje kard. Raniero Cantalamessy OFMCap.

[1.4.1. Intelektualizm

W chrzescijafistwie wspolczesnej Europy rozwineta sie pewna cecha,
ktéra mocno naznaczyta nauczanie w KoSciele. Wydaje sie wrecz domi-
nowac. Nabytek jeszcze z czaséw reformacji. Rozwijala sie przez trzy
minione stulecia o$wiecenia. Najpierw w najwyzszych sferach spekulacji
filozoficznych i teologicznych. Potem powoli cecha ta zaczeta naznaczad
coraz bardziej cale chrzescijaniskie przepowiadanie Stowa Bozego. Otéz
wciaz powtarzamy ,wpadke” sw. Pawta na Areopagu. Przez kolejne wieki
ulegalismy pokusie, aby formowanie do wiary opierac bardziej na naszej
ludzkiej madrosci niz na ,,mocy Bozej” (por. 1 Kor 2,5), nazywajac problem
stowami sw. Pawla: gloszenie nauki byto coraz czesciej opierane ,,na uwo-
dzacych przekonywaniem stowach madrosci” (por. 1 Kor 2,4). To jednak
sprawilo, Ze przepowiadanie coraz bardziej oddalato sie¢ od mocy Ducha
Swietego, a kladto nacisk na ludzka madro$¢ takze w nauczaniu teologii.

»Dyskursy oparte na ludzkiej madrosci - zauwaza o. Cantalamessa -
sg same z siebie przekonywujace i sktaniajg stuchaczy (i to jak sktaniaja!)
do udzielenia akcesu czysto ludzkiego i intelektualnego™. Powszechnie
panujacy racjonalizm wkradt sie w kaznodziejstwo. Zaczeto konferowac,

* R. Cantalamessa, Tajemnica gloszenia Stowa Bozego, Wroctaw 2007, s. 48-49.



56 Ks. dr Krzysztof Wons SDS

wchodzié¢ w dysputy z zagadnieniami zycia, w ludzkie dywagacje, w ana-
lizowanie, wyjasnianie tematéw. Sami zaczeliSmy nazywac rekolekcyjne
wystapienia naukami rekolekcyjnymi.

»Chrzescijanscy kaznodzieje niekiedy zbytnio poddali sie dyktatowi
$wiata i ich przepowiadanie stawatlo sie coraz bardziej «madre», histo-
rycznie i teoretycznie dobrze udokumentowane, za to coraz mniej keryg-
matyczne, czyli nie oparte na bezdyskusyjnej wtadzy Boga™.

[1.4.2. Idealizm

Konsekwencja takiego przepowiadania, a w nim formowania, jest
idealizm. Kiedy przejmujemy wlasnym rozumem panowanie nad Sto-
wem, wowczas juz nie Stowo glosi prawde, ale to my méwimy o prawdzie,
postugujac sie Stowem. Réznica jest subtelna, lecz zasadnicza. Zamiast
pozwoli¢ Stowu, aby prowadzito stuchajacego do osobowego spotkania
z Bogiem, méwimy o Bogu. Méwienie o Bogu bez prowadzenia do osobi-
stego doswiadczenia spotkania z Nim sprawia, ze gore bierze idea Boga.
Bog staje sie tematem, idea, a nasze méwienie zamienia sie w idealizm, nie
prowadzi do zycia, ale moze wrecz abstrahowad od zycia, zwlaszcza tego
osobistego. Mozna pieknie nauczaé, mowic o formacji, abstrahujac cat-
kowicie od aktualnego stanu serca czlowieka wierzacego, nie poruszajac
inie przenikajac serce. I nie moze by¢ inaczej, poniewaz ludzka madrosé
nie jest w stanie przeniknaé tajnikéw ludzkiego serca, nie dociera do jego
glebin. Na najtajniejsze glebiny serca dociera jedynie Stowo. To ono jest
zywe i skuteczne, ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny ludzkiej madro-
$ci, tylko ono przenika az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku,
tylko ono jest zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca. Tylko Stowo Boze
widzi serce do konca. ,Nie ma stworzenia, ktére by dla Niego byto nie-
widzialne”. Jedynie przed ,oczami” Bozego Stowa wszystko jest odkryte
i odstoniete. Przed Stowem kazdy zdaje rachunek (por. Hbr 4,12-13).

Méwienie jedynie o Bogu, zamiast prowadzenie do spotkania z Nim,
staje sie ,bezpieczne”, pozwala nie angazowac sie zyciem, a jedynie dywa-
gowac, rozmyslaé, racjonalizowad. Kard. Cantalamessa stwierdza wrecz, ze
»cata kulturaiteologia Zachodu od pewnego momentu, zwlaszcza w Euro-
pie Pdinocnej, opiera sie zasadniczo na takiej ideologii. Nawet Bog zywy
zostal zredukowany do «idei zywego Boga». Tymczasem ludzie oczekuja,
podobnie jak ongis Grecy w Ewangelii Jana, aby$my nie tylko «moéwili»

5 Tamze, s. 50.
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o Chrystusie, ale w pewnym sensie pozwolili im Go «zobaczyé»”. ,,«Chcemy
ujrzec Jezusa» (J 12,21)” (por. Novo millenio ineunte, nr 16).

[1.4.3. Moralizm

Kiedy przepowiadanie i nauczanie z moca i madroscia Stowa ustepuje
ludzkiej madros$ci, wtedy zmienia sie pedagogia przepowiadania i formo-
wania. Méwi sie wiele o tym, co nalezy wiedziec i co nalezy czynié, zamiast
rozkochac ludzi w Ewangelii i rozsmakowadé w Stowie. Nie teoria i wiedza
prowadza do przemiany, ale doswiadczenie piekna zycia ewangelicznego.
Bez prowadzenia do zazylej relacji ze Stowem Osobowym Jezusem Chry-
stusem pouczanie o tym, jak zy¢, zamienia sie w moralizowanie, ktore
nierzadko staje sie powodem tego, ze ludzie nie chcg stuchaé o zyciu moral-
nym, a gdy stysza nasze moralizowanie, przestajg stuchac i odchodza.

W ewangelicznej formacji istnieje Scisty zwigzek miedzy cardia (ser-
cem) i metanoia (zmiang myslenia). Pamietajac o porzadku, to poruszone
serce porusza do zmiany myslenia, nie odwrotnie. Joseph Ratzinger zwra-
cal uwage, ze glebokie poruszenie pieknem Chrystusa jest poznaniem
glebszym i bardziej rzeczywistym niz racjonalizowanie i dedukowanie.
Nie pomniejsza to w zadnym stopniu wartosci refleksji teologicznej. Ona
pozostaje bardzo wazna. Jednak jakakolwiek refleksja, nawet teologiczna,
bez wstrzasu wywotlanego spotkaniem z pieknem Osoby Jezusa Chrystusa
nie potrafi zajaé serca®. Jesli bowiem poznanie nie prowadzi do mitosci
inie sprawia, ze ludzkie serce zaczyna pata¢, wéwczas moze sie zdarzy¢,
ze teologia bedzie jedynie czystq wiedza o tekstach biblijnych i o dziejach
chrzescijanistwa, podporzadkowana jednoczes$nie innym wyborom zycio-
wym niz méwi wiedza. Tak rodzi si¢ moze duchowa schizofrenia: gtowa
podaza w jednym kierunku, a serce w drugim. Nie trzeba przekonywacd,
ze to nie tylko nie stuzy wierze, lecz ja niszczy.

Sprawdzaja sie prognozy mltodego profesora teologii, Josepha Ratzin-
gera, ktéry przed 60 laty, studiujac zachodzace procesy spoteczne i reli-
gijne, powiedzial w ostawionym wyktladzie, ze przysztos¢ Kosciota zalezed
bedzie od tych, ,ktérzy maja glebokie korzenie i Zyja pelnig wiary, a nie
od tych, ktérzy prébuja jedynie wypisywac recepty. Musi upas¢ Kosciot
pozbawiony glebi i uciekajacy w otepienie, Kosciét bez wiary, celebru-
jacy kult dziatania oparty jedynie na ludzkich projektach. Taki Kosciot
musi upas¢ sam z siebie. Pozostanie Koscidt Jezusa Chrystusa. W swie-

¢ J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakéw 2005, s. 36-37.
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cie, w ktéorym zagubieni ludzie beda odczuwaé coraz wieksza samotnosé
i doswiadczg catkowitej bezradnosci, wspdlnota Kosciota, prawdopodob-
nie nie bedac juz tak wielka sitg spoleczna, rozkwitnie na nowo i poprzez
swoja Swiezo$¢ zycia i duchowg pasje stanie sie Kosciotem - ojczyzna, do
ktorej garnad sie beda ludzie, szukajac w nim zycia i nadziei siegajacej
poza granice $§mierci”’.

lll. Projekt pedagogiczny chrzescijanskiej formacji

W formacji chrzescijaniskiej trzeba koniecznie wychodzi¢ od Stowa
Bozego. Ono wskazuje i cel, i droge (hodos), czyli metode. W nim jest caly
program zycia chrzescijaniskiego. Ma w sobie moc sprawcza. Nie tylko
mowi, czym jest formacja, ale sprawia ja, formuje.

Teolodzy przypominaja o creatio continua, a wiec o formatio continua,
ktére dokonuje sie przez Stowo. Wszystko przez Nie sie staje, a bez Niego nic
sie nie staje, z tego, co sie staje (por. J 1,3). Stowo znalo nas zanim uformo-
walo nas w tonie matki (por. Jr 1,5; Ga 1,15) i nadal stwarza nas i formuje.

Caly projekt formacji chrzescijaniskiej zawarty jest w Ewangelii, w Oso-
bie Jezusa Chrystusie. To On jest Ewangelig (por. Mk 1,1). Stowo Wcielone
- to ono nas formuje, Stowo Osobowe, Zyjace.

Sw. Jan Pawel II na pytanie: ,,Co mamy czynié?” (por. Novo millenio
ineunte, nr 29), jakim kierowacd sie programem w aktualnej sytuacji Kos-
ciola i $wiata, odpowiedzial jednoznacznie: ,Nie, nie zbawi nas zadna
formuta, ale konkretna Osoba oraz pewnos¢, jaka Ona nas napetlnia: Ja
jestem z wami! Nie trzeba zatem wyszukiwaé «nowego programu». Pro-
gram juzistnieje: ten sam, co zawsze, zawarty w Ewangelii i w zywej Tra-
dycji. Jest on w istocie rzeczy skupiony wokét samego Chrystusa, ktérego
mamy poznawac, kochaé i nasladowad, aby zyé w Nim zZyciem trynitar-
nym i z Nim przemieniaé historie” (Novo millenio ineunte, nr 29).

[11.1. Bedne zatozenia w projekcie formacji

Zacznijmy od tego, Ze trzeba nam strzec sie dwdch bledéw w projekcie
formacji chrzescijaniskiej przygotowywanym w Kosciele. Zawieraja one

7 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Wiara i przysztosc, Krakéw 2007, s. 74-75.
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kuszace, Swiatowe pozory dobra, ktérym nieraz nieSwiadomie ulegamy,
gléwnie z powodu braku pogltebionego rozeznania.

[11.1.1. Instytucjonalizm

Pierwszy blad to uleganie pokusie swiatowej pragmatyki, ze jesli uda
nam sie odnowié instytucje Kosciota, wéwczas odnowi sie zycie chrzes-
cijaiiskie w Kosciele. To nie instytucja rozwija zycie Kosciota, ale to zycie
Kosciota rozwija instytucje. Jaki poziom i kondycja zycia chrzescijaniskiego,
taki poziom i kondycja instytucji. Nie odwrotnie. Jako$¢ formacji chrzesci-
janskiej bedzie wptywata na jakosc¢ instytucji koscielnych. W dokumencie
Kos$ciota Nowe powotania dla nowej Europy czytamy krytyczna samoocene
Kosciota. ,Dzisiaj okazuje sie, ze wychowawcza struktura wewnatrzi poza
Kosciotem jest staba. Chodzi tu o strukture, ktéra nie tylko powinna przed-
stawic i okreslié cel do osiagniecia, ale takze linie pedagogiczne do niego
prowadzace (...) Weryfikujemy... stabo$¢ wielu miejsc pedagogicznych
(grupa, wspolnota, oratoria, szkoty, a przede wszystkim rodzina)”. Kry-
zys formacji chrzescijaniskiej jest z pewnoscia takze kryzysem projektu
pedagogicznego i wychowawczego. Ocena podana w kontekscie powotan
kos$cielnych z pewnoscia dotyczy wszystkich obszaréw formacji chrzesci-
janskiej. Kondycja ilosci i jakoSci powotan jest niewatpliwie papierkiem
lakmusowym kondycji formacji chrzescijariskiej w ogole.

Jesli w udoskonalaniu formacji chrzescijaiiskiej kryterium bedzie
instytucja i jej zasady organizowania sie, wowczas formacja nie bedzie
sie dynamizowala, lecz instytucjonalizowata. Sama instytucja wspiera,
ale nie dynamizuje. Swdj dynamizm formacja czerpie z zywej, osobowej
relacji z Jezusem, z dynamiki doswiadczenia wiary, a nie z najbardziej
nawet sprawnej instytucji.

Koscidt jako instytucja ma gwarantowac srodowisko formacji, ale nie
by¢ jej pierwszym kryterium rozwoju. Ilekro¢ o formacji decyduja kryte-
ria instytucjonalne, tylekro¢ formacja staje sie statyczna, pasywna, nie
dynamizuje osoby. To uformowana osoba ma dynamizowac struktury
instytucjonalne, nie odwrotnie. Inaczej bowiem Kosciét bedzie przypo-
minat wielka, okazala limuzyne, ktéra posiada maty silniczek (tak przed
laty wyrazil sie w jedynym z wywiadéw niezyjacy juz kard. Joachim Mei-
sner o kondycji Kosciota w Niemczech).

Niestety, wcigz dosy¢ powszechne staje sie budowanie tozsamosci Kos-
ciotaijego wiernych na dziataniu i strukturach. Wartos¢ dziatania i struk-
tur jest niezaprzeczalna. Problem jednak polega na tym, ze instytucje
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koscielne w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci nierzadko dosy¢ szybko
przechodza od zainteresowania sposobem zycia i formacji cztonkéw do
zainteresowania strukturamiinowymi rozwiazaniami duszpasterskimi.
W sposdb niemal niezauwazalny popada sie w iluzoryczne przekonanie,
ze wystarczy zmieni¢ struktury, aby zmienit sie czlowiek. Tymczasem
zmiany i udoskonalenia zewnetrzne moga wesprzed, ale nie sa w stanie
odbudowad czy odnowic¢ tozsamos$ci wierzacego, a tym samym instytucji
Kos$ciota. Sama restrukturyzacja obszaréw duszpasterskiej pracy, nowe
rozwigzania duszpasterskie, pragmatyzm, nie przynosza oczekiwanych
rezultatéw®. I nie moze byé inaczej. Zasadnicza wartos¢ i moc Kosciota nie
tkwi w strukturach, lecz w osobach uobecniajacych ewangeliczne zycie
Jezusa Chrystusa. Miara formacji chrzescijariskiej nie s3 nowoczesne
struktury, tendencje spoleczne, ale Chrystus i Jego Ewangelia, ewange-
liczno$¢ zycia wiernych.

[11.1.2. Laicyzm

Drugi btad polega na tym, zeby natchnien i §wiatta do odnowy for-
macji chrzescijanskiej szukaé w wyzwaniach tego swiata. Innymi stowy:
dobra lektura wyzwarn tego Swiata pomoze nam dobrze przeczytac aktu-
alne wyzwania dla formacji chrzescijaniskiej. Nierzadko ta pokusa przera-
dza sie w ostrzejsza postac: dostosowywania sie do myslenia tego swiata.
Jestem osoba zakonng i wiem, na czym polega blad Zle rozumianego
aggiornamento, do ktérego wezwato nas Vaticanum II w Perfectae Carita-
tis. Mocno zaangazowalismy sie ad extra - w formacje $wiata, a zanie-
dbali$my formacje ad intra, czyli siebie samych. Skutek tego jest bolesny.
Zamiast ewangelizowaé swiat, Swiat zaczat laicyzowad nas. W dalszym
rozwazaniach powiem, co moze pomdc nam ustrzec sie od tych bleddw,
i wskaze droge pozytywna. W kazdym badz razie to nie $wiat ma pomédc
Kos$ciotowi czytad siebie, ale to Kosciét ma pomdc §wiatu, by dobrze sie-
bie przeczytal. Jak? W jeden sposéb: w swietle Stowa Bozego. W pierw-
szym przypadku grozi nam lectio humana. Jaka lectio, taki Kosciél. Lectio
humana rodzi Eccelsia humana. Lectio divina rodzi Ecclesia divina. Ko$ciét
nie jest dzietem ludzkim, nie zrodzit sie z ludzkiego myslenia, czy ludz-
kiej lektury. Koscidt zrodzit sie i rodzi ze stuchania Stowa (Benedykt VI).
To niezwykle wazne dla projektu formacyjnego w Kosciele. Czy Kosciot

8 Por. A. Manenti, Powolanie, psychologia i taska, Krakéw — Niepokalandéw 1995,
S. 25-26.
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bedzie czytat siebie i $wiat w Swietle stowa, czy Swiat bedzie czytat Kos-
ciét? Czy Biblia czyta nam gazete, czy gazeta czyta nam Biblie?

[11.2. Priorytet Stowa i myslenia teologicznego

Jednym zistotnych elementdw zycia chrzescijaiiskiego jest rozeznawa-
nie duchowe. Niemozliwe jest rozeznawanie duchowe bez teologicznego
mys$lenia. Nie mam watpliwosci, ze wlasciwa odpowiedzia na Swiatowosé
jest myslenie teologiczne. Socjologiczne i psychologiczne, cho¢ wazne,
nie wystarcza. Pawel posiadal myslenie teologiczne. Wydaje sie, zZe jest
go dzisiaj zbyt matlo. Trzeba je odzyskaé. Potrzeba nam Pawtéw, ktérzy
beda pielegnowali i z pokora rozwijali w Kosciele teologiczne myslenie.
Ks. Henri Nouwen, profesor psychologii i duchowosci, stawia pokornie
diagnoze, bazujac na osobistym doswiadczeniu: ,,Problemy, ktére podej-
muje dzis$ wiekszo$¢ przywodcow chrzescijaniskich, sa przede wszystkim
natury psychologicznej badz socjologicznej, mimo, Ze ujmuja je oni w kate-
goriach biblijnych. Trudno w praktyce niesienia postugi kaptanskiej odna-
lez¢ myslenie prawdziwie teologiczne, myslenie Chrystusowe. Bez rzetelnej
refleksji teologicznej przyszli przywodcy beda niewiele lepsi niz pseudop-
sychologowie, pseudosocjologowie, pseudodziatacze spoteczni”. Stawia
diagnoze: ,,Potrzebna jest gleboka duchowa formacja, ktéra obejmuje cala
osobe - cialo, umystiserce. Jestem zdania, ze nie do konica zdajemy sobie
sprawe z tego, jak daleko posunetla sie laicyzacja nawet w uczelniach teo-
logicznych. Formacja w duchu Chrystusa, ktéry nie trzymat sie wladzy,
ale zrezygnowal z niej, stajac sie stuga, nie jest tym, do czego zmierza sie
w wiekszos$ci seminariéw. Wszystko w naszym, opartym na konkuren-
cji i ambicji, $wiecie stoi takiej formacji na przeszkodzie. O ile jednak
bedziemy do niej zmierzac i ja realizowad, o tyle mozemy méwié o nadziei
dla Kosciota dwudziestego pierwszego wieku”°.

Mysle, ze takze dzisiaj do niejednej z naszych wspolnot Kosciota w Pol-
sce Pawel napisatby podobnie, jak do Galatéw: ,Nadziwié sie nie moge, ze
od Tego, ktéry was taska Chrystusa powotal, tak szybko chcecie przejsé do
innej Ewangelii” (Ga 1,6). Syndrom apostazji Galatéw pojawia sie w naszej
rzeczywistosci. I nie chodzi bynajmniej o odejscia z ,hukiem” apostatéw

® H. Nouwen, Wimig Jezusa. Refleksje nad chrzescijariskim przywodztwem, Krakow 2004,
s. 77-79.
10 Por. tamze, s. 81.
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rozczarowanych, zbuntowanych, wypisujacych sie z Kosciota. Podzie-
lam, notabene, zdanie Tomdsa Halika, ze w ,wypisujacych sie z Kosciota”,
wbrew pozorom, czesto wiecej jest buntu niz zimnej checi odlaczenia sie.
U jednych przedmiotem gniewu jest obraz Kosciota, ktéry znaja z mediow
i ktéry przejmuja ze swojego otoczenia. Lecz ich oddalenie sie od Kos-
ciola nie jest tym samym, co odrzucenie chrzescijaiistwa. Antykleryka-
lizm i ataki na Ko$ci6l niekoniecznie musza wynikac z ateizmu. Czasami
sq wyrazem zalu do ,ziemskiego personelu Boga”, a to moze oznaczac,
ze zdeklarowani apostaci biorg na powaznie wymagania stawiane przez
Ewangelie i buntuja sie, gdy widza, ze ci, ktorzy glosza im ewangeliczne
wymagania, sami ich nie realizuja!l. Powodem ich apostazji jest niejed-
nokrotnie obraz zycia innych ,apostatéw”. Jest bowiem rodzaj ,aposta-
téw” o wiele bardziej niebezpiecznych.

Jesli pomimo swiadomosci samej istoty formacji chrzescijanskiej
moéwimy dzisiaj o powodzeniu lub niepowodzeniu w formacji, trzeba
pytac o projekt pedagogiczny, ktérym sie kierujemy. Kryzys formacji bar-
dzo czesto ma swe zrédlo w kryzysie projektu pedagogicznego. Przykla-
dem jest duze wyzwanie zwigzane z ludZzmi mtodymi w Kosciele, ktérzy
coraz czesciej sie od niego oddalaja. Papieskie Dzieto Powotan Kosciel-
nych w jednym ze swoich dokumentéw zwraca uwage, ze: ,Mtodzi czesto
nie widza w Kosciele przedmiotu swoich poszukiwan i miejsca odpowie-
dzi na ich pytania i oczekiwania. Uwidacznia sie, ze nie Bég jest proble-
mem, lecz Kosciél. Kosciét ma §wiadomosé trudnosci porozumienia sie
z mtodymi, braku prawdziwych projektéw duszpasterskich (...), stabosci
teologiczno-antropologicznej niektérych katechez”2.

l1l.3. Projekt oparty na lectio divina (Verbum Domini, 87)

W Verbum Domini znajdujemy znamienng obserwacje Benedykta XVI:
»Stowo Boze faktycznie sktania nas do zmiany naszej koncepcji realizmu:
«Realistg jest ten, kto w stowie Bozym rozpoznaje fundament wszystkiego».
Potrzebujemy tego szczegdlnie w naszych czasach, w ktérych uwidocz-
nia sie nietrwalos$¢ wielu rzeczy, na ktérych sie opieramy, budujac zycie,

1 A. Griin, T. Halik, W. Nonhoff (red.), Bdg zagubiony. Wiara w objeciach niewiary,
Krakéw 2017, s. 86-87.
12 papieskie Dzieto Powotan KoScielnych, Nowe powotania dla nowej Europy, nr 11 b.
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w ktérych jesteSmy sktonni poktadaé nadzieje”. W stowie Boga mamy upa-
trywac¢ fundament naszych projektéw.

[11.3.1.Opatrznosciowe lekarstwo na nasze czasy

»Posréd srodkoéw, ktére moga najbardziej poméc chrzescijanom zyjacym
we wspolczesnym Swiecie w osiagnieciu wewnetrznej jednosci, pokoju,
zdolnos$ci do konstruktywnego zycia spotecznego, istnieje pewne ¢wi-
czenie (...) zmierzajace do codziennej praktyki lectio divina (...), tak, aby
demaskowata w nas putapki wspoélczesnej mentalnosci i aby zmierzata
do czytania wszystkich rzeczywistosci wedlug mysli i serca Bozego (...).
Praktyka lectio divina jest lekarstwem na dzisiejsze niespokojne, poka-
watkowane zycie. Lectio divina to naprawde opatrznosciowe lekarstwo
na nasze czasy 3.

Benedykt XVI w pierwszych miesiagcach swego pontyfikatu, na kon-
gresie z okazji 40. rocznicy ogloszenia Konstytucji dogmatycznej o Obja-
wieniu Bozym Dei verbum (14-18 IX 2005) zwrdcit sie do ok. 400 teologéw,
biblistow i innych delegatéw ze 100 krajéw. Powiedzial: ,,Chciatbym przede
wszystkim przypomniec i poleci¢ prastara tradycje lectio divina (...) Prak-
tyka ta, jesli bedzie sie ja skutecznie propagowaé, przyniesie w Kosciele
- jestem o tym przekonany - nowa duchowa wiosne”*. Kilka lat pdzniej
w Verbum Domini daje kapitalng synteze drogi lectio divina, ktdra stresz-
cza projekti pedagogie formacji chrzescijaniskiej. Ten projekt wyznaczaja
cztery etapy i cztery czasy dojrzewania chrzes$cijanskiego. Lectio, medita-
tio, oratio i contemplatio trzeba widzie¢ jako ,opowiesé¢” o tym, co dzieje
sie z czlowiekiem wierzacym, wspolnota, Kosciolem, ktéry decyduje sie
zy¢ w rytmie stowa. W lectio divina nie chodzi bowiem o kolejna praktyke
poboznosciowa, o metode modlitwy Stowem Bozym. Byloby to zreduko-
wanie wartos$ci tej wielowiekowej praktyki. Chodzi o co$ znacznie wiecej,
0 cos, co jest niezbedne dla zycia KoSciota. W lectio divina chodzi o stra-
tegiczny wybor opcji zycia.

Lectio divina to nie alternatywa, ale koniecznos$¢ w zyciu Kosciota. Kos-
ciét bez lectio divina nie bylby Ecclesia Divina. Nie ma Ecclesia Divina bez

13 Zob. C. M. Martini, La Parola di Dio Nel futuro dell’Europa. Card Carlo Maria Martini,
dagliincontri di Camaldoli 2002, http://www.internetica.it/ParolaEu-Martini.htm (dostep:
24.04.2025).

14 Benedykt XVI, Stowo Boze zZrodtem odnowy Kosciota. Do uczestnikow kongresu z okazji

40. rocznicy ogtoszenia soborowej Konstytucji ,, Dei verbum”, ,,L'Osservatore Romano” 26
(2005), nr. 11-12, s. 25.
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lectio divina. Albo lectio divinai Ecclesia Divina, albo lectio humanai Ecclesia
humana. Sw. Jan Pawet I w programie duszpasterskim na trzecie tysiac-
lecie postawil mocna teze: ,,powrdt do wiekowej i nadal aktualnej prak-
tyki jest konieczny” (Novo millenio ineunte, nr 39).

[11.3.2. Cztery etapy formacji

Lectiow czasach silnego kultu subiektywizmu, relatywizowania prawdy,
formuje do autentycznego poznania prawdy objawionej. Wychowuje do
stawiania sobie pytania: ,,Co méwi Bég?” Bez tego etapu istnieje ryzyko,
ze nasze czytanie tekstu Biblii, nasze praktykowanie wiary , bedzie jedy-
nie pretekstem, by nigdy nie wyjs$¢ poza wtasne mysli”.

Meditatio chroni przed abstrakcyjnym przezywaniem wiary, przed
moralizmem i idealizmem. Wychowuje do stawiania pytania: Co méwi
Bog do mnie, o mnie? Pomaga ustysze¢ Boga we wlasnej historii Zycia,
w historii rodzinnym wspélnoty. Wychowuje do konfrontowania sie ze Sto-
wem Osobowym w naszym ,,dzisiaj”, gdyz nie chodzi o rozwazanie stow
wypowiedzianych w przesztosci, ale o spotkanie z Osoba Jezusa i Jego sto-
wem w chwili obecne;j.

Oratio uwrazliwia na nasza odpowiedz Stowu, zaktada pytanie: Co my
moéwimy Panu w odpowiedzi na Jego Stowo? Oratio leczy z intelektuali-
zmu, penetruje serce, ,jest pierwszym sposobem, przez ktéry Stowo nas
zmienia”.

Lectio divina zmierza do contemplatio, ,podczas ktérej przyjmujemy -
jako dar Boga - Jego spojrzenie przy ocenie rzeczywistosci i zapytujemy
sie: Jakiego nawrdcenia umysty, sercaizycia domaga sie od nas Pan? (...)
Stowo Boze jawi sie tutaj jako kryterium rozeznania: jest ono «zywe (...),
skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do
rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzié pragnienia
imysli serca» (Hbr 4,12)”. Benedykt XVI konkluduje: , lectio divina w swojej
dynamice nie koniczy sie, dopéki nie doprowadzi do dziatania (actio), spra-
wiajacego, ze zycie wierzacego staje sie darem dla innych w mitosci”.

Jakie czytanie Stowa Bozego, takie czytanie Kosciota i swiata. Bez
lectio divina ,,nie mozemy by¢ prawdziwymi chrzescijanami w zsekula-
ryzowanym swiecie”, gdyz ,,dzisiejszy Swiat wymaga osobowosci kontem-
platywnych, czujnych, krytycznych, odwaznych. Wymaga (...) nowych
i nieznanych dotad wyboréw. Bedzie wymagat szczegdlnych interwen-
cji, ktore nie wypltywaja z przyzwyczajenia czy obiegowych opinii, lecz
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ze sluchania Stowa Pariskiego i tajemniczego dostrzega Ducha Swietego

w sercach”.
Oto konsekwencje dla zycia chrzescijariskiego: jakie stuchanie Stowa,

takie rozeznawanie; jakie rozeznawanie, takie wybory; jakie wybory,
takie zycie chrzescijanskie.

15 XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw, Stowo Boze w zyciu i misji
Kosciota, nr 38.



Formacja biblijna w Kosciele w Polsce

Ks. dr Piotr Kot

|. Synod o synodalnosci w relacji do Stowa Bozego

W dokumencie koicowym XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogoélnego
Synodu Biskupéw Ku Kosciotowi synodalnemu - komunia, uczestnictwo,
misja, ktory zakonczyt sie 27 pazdziernika 2024 r., w czesci poswieconej
procesom rozeznawania i decyzyjnosci w Kosciele (cz. III: ,Zarzudcie sie¢”
- Przemiana procesow) zostal przywotany fragment Ewangelii $w. Jana opi-

sujacy cudowny potéw ryb nad Jeziorem Galilejskim:

A Jezus rzekt do nich: ,Dzieci, macie co$ do jedzenia?” Odpowie-
dzieli Mu: ,,Nie”. On rzekt do nich: ,Zarzudcie sie¢ po prawej stronie
todzi, a znajdziecie”. Zarzucili wiec i z powodu mndstwa ryb nie mogli

jej wyciagnad (J 21,5-6).

Caly passusJ 21,1-22 przez wielu biblistéw jest okreslany jako ,drugie
powotanie Piotra”. Bardzo podobne wydarzenie miato miejsce na poczatku
jego drogi z Jezusem. Dokladnie zrelacjonowat je $w. Lukasz w 5. rozdziale
Ewangelii (Lk 5,1-11). Czytajac ten tekst, mozna tatwo dostrzec kontrast
pomiedzy zachowaniem tlumu, ktéry stojac na brzegu jeziora ,napiera
na Jezusa” (w tekscie greckim pojawia sie czasownik epikeimai oznacza-
jacy bardzo bliska, wrecz zazyla relacje), oraz Szymona Piotra, ktory trzy-
majac w reku puste sieci, znajduje sie w swojej todzi daleko od Jezusa.
Puste sieci to znak jego porazki. Szymon, wytrwany rybak, cata noc pro-
bowat co$ zlowic, ale ostatecznie powrdcit z niczym. Zostat ,,pokonany”
przez glebie jeziora. W Ewangeliach synoptycznych jezioro symbolizuje
zwyczajne okolicznosci codziennego zycia czlowieka: zaangazowanie
w rdzne sprawy, plany, marzenia, a takze kompetencje. Szymon Piotr
posiadat wysokie kwalifikacje, a jednak nad ranem powrdcit na brzeg
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bez widocznych rezultatéw swojej pracy. Czut sie przegrany i znieche-
cony. Wtedy ustyszat zaproszenie do ponownego wyplyniecia na potéw.
Pomimo wewnetrznego oporu postanowil p6j$¢ za tym wezwaniem i wias-
nie wtedy zobaczyl moc stowa Jezusa.

Apostotl Piotr dobrze zapamietal to wydarzenie, dlatego gdy za drugim
razem ustyszal stowa: ,,Zarzudcie sieci” (J 21,6), nie dyskutowal i nie ocia-
gal sie. Wiedzial, ze Jezus ma racje i wie wszystko o ,jeziorze jego zycia”.
Péjscie za stowem Jezusa po raz kolejny zaowocowato wielka liczbg zto-
wionych ryb.

Do tego wydarzenia nawigzuja dwa punkty z dokumentu koricowego
Synodu, w ktérych rozbrzmiewa przynaglenie do budowania zywej rela-
cji ze Stowem Bozym:

Poléw nie przynidst rezultatéw, a pora juz wracaé na brzeg. Lecz
rozbrzmiewa Glos - Glos autorytatywny, ktéry zacheca, by zrobi¢ cos,
czego sami uczniowie nie zrobiliby z wlasnej inicjatywy, i wskazuje
mozliwosé, ktérej ich oczy i umyst nie byty w stanie dostrzec: ,,Zarzué-
cie sie¢ po prawej stronie todzi, a znajdziecie”. W trakcie procesu syno-
dalnego starali$my sie wstuchiwaé w ten Glos i przyjmowac to, co nam
moéwit. W modlitwie i braterskim dialogu rozpoznali$my, Ze rozeznanie
eklezjalne, troska o procesy decyzyjne oraz zobowiazanie do rozlicza-
nia sie z podjetych dziatan i ewaluacji ich skutkéw to praktyki, przez
ktére odpowiadamy na Stowo wskazujace nam drogi misji (pkt 79).

Stuchanie Stowa Bozego jest punktem wyjscia i kryterium wszelkiego
rozeznawania eklezjalnego. Pismo Swiete §wiadczy bowiem o tym, Ze
Bog przemoéwit do swojego Ludu, az do peilnego Objawienia nam sie-
bie w Jezusie (por. DV 2), i wskazuje miejsca, w ktérych mozemy usty-
szec Jego glos (pkt 83).

Sw. Augustyn, komentujac Ewangelie §w. Jana, napisal: ,,States sie przez
Stowo, ale jest konieczne, abys przez Stowo stal sie na nowo” (In Iohannis
Evangelium Tractatus, 1.12: PL 35, 1385). Kosciét od samego poczatku odra-
dzal sie w mocy Ducha Swietego i w zywej relacji ze Stowem Bozym (zob.
Dz 20,32). Te dwa ,,czynniki” dynamizowaty jego misje w §wiecie, ktory -
co warto czesto przypominaé - na poczatku byt niemalze w catosci ,,poza
Kosciotem”. Pismo Swiete byto dla pierwszych wspélnot chrzescijariskich
Zrodlem poznania zamystu Boga oraz kompasem wskazujacym wiasciwa
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droge (zob. 1 P 1,23). Podobng funkcje petnito podczas Synodu, a w doku-
mencie koicowym zostalo zaprezentowane jako kryterium w procesach
rozeznawania eklezjalnego oraz podejmowania decyzji w KoSciele.

Il. Stowo Boze w czasach przetomu

Przytoczone punkty z dokumentu koricowego Synodu wyrazaja swia-
domosé, ze skutecznos$é misji Kosciola jest Scisle zalezna od relacji ze
Stowem Bozym. Na doswiadczenie uczestnikéw drogi synodalnej trzeba
jednak patrzeé w szerszym kontekscie odnowy biblijnej i liturgicznej,
ktéra miata miejsce w XX i XXI w. Jej waznym momentem bylo ogloszenie
przez Piusa XII encykliki Divino afflante Spiritu (30 IX 1943). W paragra-
fie zatytutowanym Rdzne sposoby wykorzystania [Pisma Swietego] w swietej
postudze znalazl sie zapis:

Na wiernych, a w szczegdlnosci na kaptanach, spoczywa wielkie
zobowiazanie do szerokiego i Swietego korzystania z tego skarbu [Pisma
Swietego].

Jednocze$nie papiez wezwal biskupéw do wspierania stowarzyszen,
ktére maja na celu ,rozpowszechnianie wsréd wiernych egzemplarzy
Pisma Swietego, szczegdlnie §wietych Ewangelii, oraz zabieganie z naj-
wyzszym zaangazowaniem, by w rodzinach chrzescijariskich miata miej-
sce regularnie kazdego dnia wtasciwa i pobozna lektura [Biblii]”.

Na role Stowa Bozego w formacji chrzescijaniskiej i misji Kosciota kil-
kanascie lat pdzniej wskazal Jan XXIII. W konstytucji apostolskiej Huma-
nae salutis, na mocy ktérej zwoltywal Sobor Watykanski II (25 XII 1961),
napisat:

Wspolczesnemu $wiatu trzeba ukaza¢ na nowo ozywcze i niewy-
czerpane moce i tad Ewangelii.

Praktyczne inspiracje dla duszpasterstwa biblijnego zostaly wyra-
zone przez Sobor w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei
verbum (18 XI 1965). W czesci zatytulowanej Pismo swigte w zyciu Kosciota
(nr. 22-26) znalazty sie wazne postulaty pastoralne:
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1. konieczno$¢ szerokiego udostepnienia wiernym tresci Pisma
Swietego (KO 22);

2. przygotowanie odpowiednich przektadéw Pisma Swietego z mysla
o wykorzystaniu ich w liturgii i w lekturze prywatnej (KO 22);

3. opracowanie - w oparciu o dziatalnos$é naukowsq egzegetéw - przy-
stepnych pomocy biblijnych dla duszpasterzy, aby wierni mogli
otrzymad pokarm ,,dla o$wiecenia umystu, umocnienia woliirozpa-
lenia serc mitoscig Boga” (KO 23);

4. koniecznos$é podjecia poglebionego studium biblijnego przez osoby
pelniace w Kosciele réznorodne postugi zwiazane z gloszeniem
Stowa Bozego (kaznodzieje, katecheci itd.), by mogli kompetentnie
»Z powierzonymi sobie wiernymi dzielié sie obfitym skarbem Stowa
Bozego” (KO 24-25);

5. korzystanie z ,odpowiednich instytucji i pomocy”, ktére stuza
duchowej relacji ze Stowem Bozym (KO 25).

Konstytucja Dei verbum stala sie mocnym impulsem dla zdynamizo-
wania duszpasterstwa biblijnego, a takze dowartosciowata role Stowa
Bozego w liturgii, katechezie oraz w formacji prezbiteréw i oséb konse-
krowanych. Jednoczesnie zainicjowata powstanie po Soborze nowych sto-
warzyszen i ruchéw biblijnych.

Kolejnym waznym momentem, inspirujacym do nowych dziatan
w zakresie formacji biblijnej, bylo ogloszenie dokumentu Papieskiej Komi-
sji Biblijnej pt. Interpretacja Biblii w Kosciele (23 IV 1993). W nawiazaniu
do konstytucji Dei verbum zostaly w nim sformutowane postulaty doty-
czace wykorzystania Pisma Swietego w liturgii, propagowania lectio divina
oraz zaangazowania na rzecz apostolatu biblijnego. Jednoczesnie zapre-
zentowano zasady wlasciwego postugiwania sie tekstami natchnionymi
w Kosciele. Bylo to wazne w perspektywie obchodéw Wielkiego Jubileu-
szu Roku 2000.

Przejscie w trzecie tysiaclecie chrzescijanistwa nie mogto sie dokonad
bez wskazania centralnej roli Stowa Bozego na drodze wiary Kosciota.
Okreslajac w liscie apostolskim Novo millenio ineunte wizje KoSciota na
przelomie er, papiez Jan Pawet IT napisat:

Ma on odzwierciedlaé §wiatlo$¢ Chrystusa we wszystkich epokach
dziejow i sprawiad, aby blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom
nowego tysiaclecia.
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Papiez przy tym podkreslil, Ze ewangelizacja musi wyptywaé z kon-
templacji oblicza Chrystusa, ktére odstania sie przed kazdym czlowie-

kiem w Stowie Bozym:

Kontemplacja oblicza Chrystusa winna czerpad inspiracje z tego, co
méwi o Nim Pismo Swiete, ktére od pierwszej do ostatniej strony prze-
nikniete jest Jego tajemnica, ukazywang w niejasnym zarysie w Starym
Testamencie, a w pelni objawiong w Nowym, co pozwala $w. Hiero-
nimowi orzec stanowczo, ze ,nieznajomos¢ Pisma to nieznajomosé
samego Chrystusa”. Zachowujac wiez z Pismem Swietym, otwieramy
sie na dziatanie Ducha (por. J 15,26), z ktérego teksty biblijne biora
poczatek, a zarazem na $wiadectwo Apostoléw (por. J 15,27), ktérzy
bezposrednio zetkneli sie z Chrystusem, Stowem Zycia, widzieli Go na

wlasne oczy, styszeli wlasnymiuszami, dotykali rekoma (por. 1] 1,1).

Wizje Jana Pawta II kontynuowat Benedykt XVI, zwotujac na progu
nowego tysiaclecia XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Bisku-
pOw na temat: ,,Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota”. Owocem tego wyda-
rzenia jest posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini (30 IX 2010).
Dokument dzieli sie na trzy czesci: (1) Verbum Dei, (2) Verbum in Ecclesia,
(3) Verbum Mundo i zawiera istotne wskazania dla formacji i duszpaster-
stwa biblijnego w nowych okoliczno$ciach zycia Kosciota:

1.

wskazuje na koniecznos$¢ poglebiania §wiadomosci o naturze
(natchnienie) i réznych wymiarach Stowa Bozego;

. podkresla, ze interpretacja Stowa Bozego musi byé zawsze podej-

mowana w $wietle wiary;

. dowartosciowuje liturgie jako zwyczajne, a zarazem szczegdlne

miejsce formacji biblijnej;

. zwraca uwage na katecheze jako wazne miejsce gloszenia i pozna-

wania Slowa Bozego;

. uwrazliwia na r6znorodnos¢ form w duszpasterstwie biblijnym;
. zacheca do takiej formacji biblijnej, Zeby ostatecznie Stowo Boze

oddziatywalo na cate duszpasterstwo;

. uzmystawia, ze podstawowym i uprzywilejowanym srodowiskiem,

w ktérym ma miejsce lekturaiinterpretacja Stowa Bozego, powinny
by¢ wspdlnoty wiary, a szczegélnie rodziny chrzescijanskie;

. dowartosciowuje indywidualna i wspdlnotowa lekture Pisma

Swietego, zwtaszcza w dynamice lectio divina;
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9. akcentuje koniecznosé dobrego przygotowania osob, ktére na rézne
sposoby angazuja sie w dziele gloszenia i propagowania Stowa
Bozego.

Kolejnym waznym glosem na drodze realizacji tego, co od czaséw
Soboru Watykanskiego II postuluje sie w Kosciele w odniesieniu do roli
Stowa Bozego, stala sie adhortacja apostolska papieza Franciszka o glo-
szeniu Ewangelii we wspotczesnym swiecie Evangelii gaudium (24 XI12013).
Koscidt jest w niej ukazany jako wspdlnota uczniéw-misjonarzy, ktérzy
niosgc w sobie doswiadczenie miltosci Boga, z radoscia i entuzjazmem
wyruszaja na areopagi §wiata z Dobra Nowina o Chrystusie. Papiez pod-
kresla, ze Kosciét idac do $wiata, musi sam byé w permanentnej relacji
ze Stowem Bozym:

Cata ewangelizacja opiera sie na nim - przez stuchanie go, rozwa-
zanie, przezywanie, celebrowanie i §wiadczenie o nim. Pismo Swiete
jest zrédtem ewangelizacji. Dlatego trzeba stale formowac sie do stu-
chania Stowa. Ko$cidt nie ewangelizuje, jesli nie pozwala sie ewange-
lizowad. Jest rzecza nieodzowna, aby Slowo Boze ,,stawalo sie coraz
bardziej sercem wszelkiej dziatalnosci koscielnej”. Stowo Boze, stu-
chane i celebrowane, zwlaszcza w Eucharystii, karmi i umacnia
wewnetrznie chrzescijan oraz czyni ich zdolnymi do prawdziwego
Swiadectwa ewangelicznego w zyciu codziennym. Przezwyciezyli-
$my juz dawne przeciwstawienie Stowa i Sakramentu. Proklamo-
wane, zywe i skuteczne Slowo przygotowuje przyjecie Sakramentu
i w Sakramencie Stowo to osiaga swa maksymalna skutecznosé
(nr 174).

Nastepnie dodaje:

Studium Pisma Swietego powinno by¢é dostepne dla wszystkich wie-
rzacych. Jest rzeczg fundamentalna, aby objawione Stowo inspirowalo
radykalnie katecheze i wszystkie wysitki podejmowane w celu przeka-
zania wiary. Ewangelizacja wymaga zazytosci ze Stowem Bozym, a to
oznacza, zeby diecezje, parafie i wszystkie wspodlnoty katolickie pro-
ponowaly powazne i wytrwate studiowanie Biblii, jak réwniez promo-
waly jej modlitewne czytanie osobiste i wspdlnotowe. Nie szukamy,
btadzac po ciemku, ani nie powinni$my oczekiwacd, aby Bég skiero-
wal do nas stowo, poniewaz rzeczywiscie ,,Bég przemdwil, juz nie jest
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wielkim nieznanym, lecz objawil sie”. Przyjmijmy wzniosty skarb obja-
wionego Stowa (nr 175).

Praktycznym dopelnieniem wezwania sformulowanego w adhortacji
Evangelii gaudium bylo ustanowienie Niedzieli Stowa Bozego (III niedziela
»W ciagu roku”). Zamiarem papieza Franciszka bylo zwrécenie uwagi na
fakt, ze wiara rodzi sie ze stuchania Stowa Bozego:

Wiez miedzy Pismem Swietym a wiarg ludzi jest gleboka. Poniewaz
wiara rodzi sie ze stuchania, a stuchanie jest skoncentrowane na sto-
wie Chrystusa (por. Rz 10,17), zaproszenie, ktdre rodzi sie w tej rela-
cji, staje sie pilne i wazne, tak ze wierzacy muszg przeznaczy¢ czas na
stuchanie Stowa Pana zaréwno w dzialaniu liturgicznym, jak i modli-
twie oraz refleksji osobistej (Motu proprio ,,Aperuit illis” z 30.09.2019 r.,
pkt 7).

Owocem stuchania Stowa Bozego jest nie tylko ozywienie wiary, ale
takze odkrywanie piekna i niezbywalnej godnosci kazdego cztowieka, nie-
zaleznie od przynaleznosci do kregu religijnego i kulturowego (wymiar
ekumeniczny oraz dialogiczny).

Ostatnim glosem poprzedzajacym Synod, w ktérym wybrzmiato zapro-
szenie do ozywienia formacji biblijnej, byta instrukcja Nawrdcenie dusz-
pasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota
ogloszona przez Dykasterie ds. Duchowienistwa (29 VI 2020). Dokument
powstal w specyficznych okolicznosciach zwigzanych z poszukiwaniem
tozsamosci przez niektére Koscioty lokalne (zwlaszcza w niemieckoje-
zycznych krajach Europy) i stanowit zachete do szukania nowych inspi-
racji w Stowie Bozym:

Lektura Dziejéw Apostolskich pozwala nam uswiadomic sobie fun-
damentalne znaczenie Stowa Bozego, jego wewnetrznej mocy, ktéra
dokonuje nawrdcenia serc. Stanowi ono pokarm, ktéry karmi ucz-
niéw Pana i czyni ich §wiadkami Ewangelii w réznych okolicznos-
ciach zycia. Pismo Swiete zawiera prorocza moc, ktéra czyni go ciagle
zywym. Konieczne jest zatem, aby parafia uczyla czytac i rozwazac
Stowo Boze poprzez réznorodne sposoby jego gloszenia, stosujac jasne
izrozumiale formy przekazu, ktére méwityby o Panu Jezusie zgodnie
z wcigz nowym swiadectwem kerygmatu (pkt 21).
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lll. Aby Stowo Boze .rozszerzato sig i rosto”

Stowo Boze stanowi nieodzowne narzedzie rewitalizacji Kosciota
w aktualnym kontekscie jego historii. Przetom XX i XXI w. to czas duzego
zainteresowania duszpasterstwem biblijnym. Wiaze sie to z coraz wieksza
liczbg pomocy biblijnych (komentarze, audycje tematyczne w mediach,
studia i kursy biblijne) oraz z rozpowszechnianiem sie grup formacyjnych,
ktére koncentruja sie na przenikaniu treéci Pisma Swietego do zycia. Cho-
ciaz uprzywilejowang przestrzenia gloszenia i wyjasniania Stowa Bozego
jestzawsze liturgia, a zasadniczym miejscem - parafia, to jednak w ostat-
nich dziesiecioleciach w Kosciele powstalo szereg stowarzyszen, wspolnot,
grup, osrodkéw naukowych i duszpasterskich, ktérych celem jest propa-
gowanie Biblii oraz przygotowanie wiernych do podjecia postug w szeroko
pojetym dziele biblijnym (dzialalno$¢ misyjna, podjecie postugi statego
lektora i stalego akolity, animowanie grup biblijnych, formacja zespotow
liturgicznych dla parafii itp.). Istnieje takze réznorodnos¢ metod, ktére
pozwalaja glebiej wnikaé w tajemnice tekstow natchnionych.

Celem niniejszej prezentacji jest ukazanie ogélnego zarysu duszpaster-
stwa biblijnego w Polsce. ,Dorobek” pastoralny na polu formacji biblijnej
w czasach po Soborze Watykariskim II jest imponujacy. Swiadczy o tym
popularnosé stowarzyszen i grup biblijnych, bogata oferta studiéw biblij-
nych, wielkie zainteresowanie katechezami biblijnymi w przekazie medial-
nym, a takze zaangazowanie wielu srodowisk na rzecz ogdélnopolskich
wydarzen propagujacych Pismo Swiete. Jednocze$nie ciagle trzeba wydo-
bywad ze skarbca Ko$ciota i pokazywac wypracowane przez lata (a nawet
przez wieki) biblijne metody pracy formacyjnej, z ktérych mozna korzy-
sta¢ w duszpasterstwie parafialnym.

[11.1. Formacja biblijna w parafii - metody

[11.1.1. Celebracja Stowa Bozego

Celebracja Stowa Bozego nie jest konferencja albo dyskusja na tematy
biblijne. Z racji uksztaltowania celebracji (szaty liturgiczne, krzyz, ksiega
Pisma Swietego, §wiece, miejsce przewodniczenia) jest ona liturgia (aspekt
kerygmatyczny, mistagogiczny i katechetyczny) i ma okreslong strukture,
na ktéra skiadajq sie nastepujace elementy:

1. wprowadzenie do celebracji i modlitwa;

2. proklamacja Stowa Bozego:
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+ dwa czytania ze Starego Testamentu, w tym jedno z Piecioksiegu
(Tora) lub ksiag historycznych, a drugie z ksiag prorockich lub
madrosciowych,

+ jedno czytanie z pism apostolskich Nowego Testamentu,

« Ewangelia.

Jesli celebracja Stowa Bozego posrednio przygotowuje wspodlnote do
przezywania liturgii niedzielnej, to czytania zasadniczo sa zaczerpniete
z lekcjonarza, cho¢ moga by¢ poszerzone i wzbogacone o inne (na zasa-
dzie tematycznej);

3.

kazde czytanie jest poprzedzone wprowadzeniem (moze je przygo-
towac odpowiednio przygotowany uczestnik);

po czytaniu nastepuje katecheza przewodniczacego celebracji oraz
Spiew psalmu responsoryjnego;

. po Ewangelii nastepuje homilia, ktéra moze by¢ dopelniona lektura

fragmentu z dziet Ojcé6w KoSciola zwigzang tematycznie z zasad-
niczym przestaniem tekstow biblijnych;

. modlitwa wiernych - jest to spontaniczna reakcja uczestnikéw na

ustyszane Stowo Boze;
modlitwa Ojcze nasz;

. przekazanie znaku pokoju;

rozestanie.

[11.1.2. Lectio divina

Lectio divina to droga odkrywania przestania Stowa Bozego w atmosfe-
rze modlitwy i otwarcia sie na dzialanie Ducha Swietego, ktérej konse-
kwencja winno by¢ zaaplikowanie poznanej tajemnicy w zyciu konkretnej
osoby. Lectio divina obejmuje cztery momenty (etapy):

1.

4.

lectio - poszukiwanie obiektywnego przestania tekstu natchnionego
(czytanie Stowa Bozego, wydobywanie senséw poprzez zastoso-
wanie réznych metod oraz korzystajac z pogtebionych komentarzy
do Pisma Swietego);

meditatio - polaczenie ustyszanego Stowa z osobistym zyciem
(w centrum stawia sie dwa pytania: ,,Co Bég w swoim Stowie méwi
o mnie?” oraz ,,Co Bog w swoim Stowie méwi do mnie?”);

. oratio - podejmowanie konkretnych decyzji w nastepstwie usty-

szanego Stowa (egzystencjalna i konkretna odpowiedz na Stowo);
contemplatio - modlitewne ,zamieszkanie” w ustyszanym Stowie.
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[11.1.3.Krgg biblijno-liturgiczny (lub Krqg liturgiczny)

Krag biblijno-liturgiczny jest sposobem odkrywania sensu Stowa
Bozego, ktére Kosciét proklamuje w liturgii, w konkretnym kontekscie
okresu liturgicznego, tajemnicy dnia oraz w aktualnych okolicznosci zycia
wspdlnoty i kazdego wiernego. Krag biblijno-liturgiczny nalezy do metod
formacji biblijnej we wspdlnocie i obejmuje trzy etapy:

1. Bég méwi do swojego ludu - odczytanie i zgtebianie sensu tekstéw
biblijnych oraz tekstéw liturgicznych oraz okreslenie tematu
liturgii;

2. B6g méwi do mnie - dzielenie sie oddzialywaniem poznanych tresci
na osobiste zycie uczestnikéw kregu;

3. odpowiedz (naszaimoja) - spontaniczna modlitwa jako odpowiedz
na otrzymane Stowo oraz przygotowanie zgromadzenia liturgicznego
(np. przygotowanie lektoréw, tekstu modlitwy powszechnej, grafiku
Spiewow liturgicznych, komentarzy).

Przeprowadzenie Kregu biblijno-liturgicznego wymaga przygotowa-
nia osoby odpowiedzialnej. Wymiernym owocem wilasciwego przebiegu
spotkania jest aktywny udziat w liturgii catej wspdlnoty. Uczestnicy
kregu, ktorzy otrzymuja poglebiona formacje, maja swiadomy i realny
wplyw na ksztatt celebracji Eucharystii. Spotkanie obejmuje nastepujace
momenty: (1) modlitwa, (2) odczytanie tekstéw biblijnych, (3) studium
tekstéw biblijnych i liturgicznych oraz poszukiwanie przez uczestnikéw
oddzialywania Slowa na aktualne potrzeby zycia, (4) okreslenie tematu
liturgii, (5) dzielenie sie oddzialywaniem Stowa i tresci liturgicznych
na osobiste zycie uczestnikéw, (6) modlitwa, (7) przygotowanie liturgii
wspolnotowe;j.

[111.4.Krqg biblijny

Jest to metoda, ktéra prowadzi do glebszego rozumienia przestania
Pisma Swietego, a w zwigzku z tym do formowania sie uczniéw-misjona-
rzy w oparciu o Stowo Boze. Krag biblijny jest czasami nazywany ,,roz-
mowa biblijng” lub ,kregiem ewangelicznym”. Praca ta metoda przebiega
zasadniczo w dwéch etapach:

1. wyjasnienie tekstu (egzegeza) oraz wskazanie jego zwigzkow

z zyciem chrze$cijanskim (wiara i moralnosc);
2. osobista odpowiedZ na Stowo (konfrontacja poznanych tresci
z wlasnym zyciem) oraz dzielenie w grupie.
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Podczas Kregdw biblijnych mozna stosowac rézne sposoby ,podejscia”
do tekstu Pisma Swietego (metoda krétkich formut wiary, metoda Viste-
ras, metoda indukcyjna, metoda lektury tematycznej, metoda skrutacji
itd.).

[11.1.5. Szkoty Wiary i Stuzby (metoda biblioforos)

Metoda bilioforos zostala zapoczatkowana w Szkole Wiary i Stuzby
we Fryburgu szwajcarskim (Ecole de la Foi et des Ministres) i stawia sobie
za cel wprowadzenie uczestnikéw grup, sesji oraz rekolekcji biblijnych
w do$wiadczenie mocy Stowa Bozego w trzech wymiarach:

1. Stowo Boze studiowane,

2. Stowo Boze celebrowane,

3. Stowo Boze przezywane we wspolnocie Kosciota.

Szkoty Wiary i Stuzby nie koncentruja sie jedynie na intelektualnym
podejsciu do tekstu natchnionego, ale na wspoélnotowym odkrywaniu
zawartych w nim tresci wedlug okreslonej metody, w ktérej wyodrebnia
sie nastepujace momenty/etapy:

- modlitwa,

- glosna lektura tekstu,

- tzw. ,pytaniazerowe” (pierwsze reakcje uczestnikow na ustyszane

Stowo),

- zapoznanie z kontekstem powstania poznawanej ksiegi biblijnej
oraz rozwazanego fragmentu,

- sporzadzenie planu kompozycyjnego tekstu (tytul, srédtytuty) oraz
okreslenie kryteriéw wyodrebnienia i podziatu danego fragmentu,

- przygotowanie wewnetrznej struktury tekstu w oparciu o kryteria
literackie (powtarzajace sie stowa, czasowniki, itp.) oraz na bazie
pytan: kto? co? gdzie? w jaki sposob? w jakim celu?

- etapintertekstualny (poszukiwanie swiatla do interpretacji danego
tekstu biblijnego w innych fragmentach Pisma Swietego),

- etap wspottworzenia (odkrywanie przez kazdego z uczestnikéw
zwigzkow ustyszanego i poznanego Stowa Bozego z osobistym zyciem
oraz dzielenie sie owocami z innymi).

Dopelnieniem spotkania jest celebracja Stowa Bozego lub Eucharystii,

w ktérej proklamuje sie rozwazany wczeéniej tekst Pisma Swietego.
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[11.1.6.Duszpasterstwo specjalistyczne (stowarzyszenia i ruchy
koscielne)

Wsréd wielu rozmaitych stowarzyszen i wspolnot koscielnych, ktoére
proponuja formacje chrzescijaniskg opartg $cisle na Stowie Bozym, warto
wskazac najbardziej rozpowszechnione w Polsce. Sa nimi:

- Dzielo Biblijne im. §w. Jana Pawta II,

- Ruch Swiatlo-Zycie,

- Odnowa w Duchu Swietym,

- Droga Neokatechumenalna,

- Szkoty Nowej Ewangelizacji (w Polsce: Szkota Ewangelizacji Swietego

Andrzeja [SESA]),
- Szkoly Wiary i Stuzby (bibliophoros).

[11.1.7. Osrodki formaciji biblijnej

Wtasciwie w kazdej diecezji w Polsce oraz w kazdym osrodku teolo-
gicznym mozna znalez¢ oferty pogtebionej formacji biblijnej. Do najbar-
dziej wyspecjalizowanych naleza:

1. osrodki naukowe:

+ Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (od 2025 r. jedyna
w Polsce oferta studiéw I stopnia na kierunku ,nauki biblijne”),

+ Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie (pody-
plomowe studia formacji biblijnej),

+ Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie (podyplomowe
studia biblijne),

« Akademia Katolicka w Warszawie - Collegium Bobolanum (Jezu-
icka Szkota Biblijna).

2. o$rodki formacyjne:

+ Centrum Formacji Duchowej w Krakowie (bogata oferta rekolek-
cjiisesji biblijnych w dynamice lectio divina, Szkota Wychowaw-
céw WSD i Szkota Formatorek Zakonnych, komentarze biblijne
w mediach, serie komentarzy do Pisma Swietego),

« Szkota Formacji Duchowej Archidiecezji Lubelskiej (rekolekcje
biblijne, katechezy i komentarze biblijne w mediach),

+ szkotly biblijne w diecezjach oraz prowadzone przez zgromadze-
nia i zakony.
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[11.1.8.Formacja biblijna w mediach

Przestrzen medialna to wspdlczesny areopag Swiata, ktdry powinien
stad sie areng ewangelizacji. Media stwarzaja mozliwo$¢ masowego docie-
rania z przekazem wiary do wspoélczesnego czlowieka, a przy tym daja
mozliwo$ci do zdalnego prowadzenia formacji biblijnej (co jest bardzo
wazne w zwigzku z organizacja i tempem zycia wspolczesnego czlowieka).
Do najwazniejszych biblijnych ,narzedzi” medialnych w Polsce naleza:

1. media ogdlnopolskie:

+ Katolicka Agencja Informacyjna (cotygodniowe komentarze do
poszczegoélnych ksiag biblijnych w ramach Narodowego Czyta-
nia Pisma Swietego),

« TV Trwam (Telewizyjny Uniwersytet Biblijny),

+ Radio Maryja (Szukajac Stowa Bozego).

2. Internet:

« aplikacje (np. Dzielo Biblijne, Modlitwa w drodze),

+ kanaly internetowe (np. FranciszkanieTV, LangustaNaPalmie,
Teobarikologia).

[11.2. Wydarzenia o zasiggu ogélnopolskim

Dobra sposobnoscia do zainteresowania szerokiego grona osob Pismem
Swietym, ozywienia katechezy biblijnej, a takze do zdynamizowania for-
macji w réznych grupach biblijnych, sa wydarzenia o zasiegu ogélnokos-
cielnym i og6lnopolskim, do ktérych naleza:
- Niedziela Stowa Bozego (III niedziela ,w ciggu roku”, materiatly
przygotowuje Dykasteria ds. Ewangelizacji, a takze Dzieto Biblijne
im. $w. Jana Pawta II),

- Narodowe Czytanie Pisma Swietego (III Niedziela Wielkanocy),

- Tydzien Biblijny (tydzien od III Niedzieli Wielkanocy, materialy
przygotowuje Dzielo Biblijne im. $w. Jana Pawta II).

Wobec zadania ewangelizacyjnego, ktére Jezus Chrystus powierzyt
swoim uczniom-misjonarzom, Kosciét musi najpierw sam odradzad sie
w wierze. Poszukujac wlasciwych narzedzi formacyjnych, ktére pozwa-
laja przezwyciezaé wewnetrzng ociezatosé oraz uzdalniajg do pokonywa-
nia osobistych i wspdlnotowych problemdéw, warto przypominac sobie
slowa Piotra wypowiedziane w chwili , kryzysu galilejskiego™: ,,Panie, do
kogo po6jdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68).
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Pismo Swiete nie jest jedng z wielu propozycji w Kosciele, ale warun-
kiem sine qua non jego zywotnosci. Sw. Grzegorz Wielki w liscie do cesar-
skiego lekarza Teodora napisat:

Czym jest Pismo Swiete, jesli nie listem Boga do czlowieka? Gdyby$
kiedys$ otrzymat list od twojego wtadcy, chybabys nie poszedt spokoj-
nie spac albo pelnié¢ taki czy inny obowiazek, zanimbys sie nie zapo-
znat z jego trescia. A oto Pan nieba i ziemi, Pan Aniotéw i ludzi, przystat
ci listy, ktére dotycza twojego zycia, a ty nie okazujesz im naleznego
zaciekawienia, ani checi do ich czytania. Zabierz sie do dziatania, pro-
sze cie, i znajdz czas i sposdb na to, by kazdego dnia rozwazac Stowa
twego Stworcy. Naucz sie odkrywac tajemnice Boga w stowach Pisma
Swietego.



Mistagogia liturgii posoborowej

Bp dr hab. Rudolf Pierskata

Sposréd wielu wymiarédw chrzescijaiiskiego wychowania, mistagogia
liturgiczna wyrdznia sie, gdyz stuzy ona doprowadzeniu czlowieka do
osobowego spotkania z Bogiem obecnym i dziatajacym w sposob szcze-
golny w liturgii Kosciota. W Liscie apostolskim Ojca swietego Jana Pawta II
z okazji 40. rocznicy ogloszenia Konstytucji o liturgii Swietej ,,Sacrosanctum
Concilium” czytamy, zZe na pragnienie spotkania z Bogiem najglebiej i naj-
skuteczniej odpowiada liturgia. Pasterze za$ musza dotozy¢ staran, aby
poprzez odkrywanie i praktykowanie sztuki mistagogicznej, tak cenione;j
przez Ojcéw Kosciota, sens misterium dotart do ludzkich sumien. Zada-
niem pasterzy jest wiec w szczegdlnosci troska o godne sprawowanie
celebracji z uwzglednieniem potrzeb réznych grup oséb. Wszyscy uczest-
nicy liturgii powinni czud, ze jest dla nich miejsce w naszych zgromadze-
niach, dzieki czemu bedg mogli poznaé atmosfere panujaca w pierwszej
wspdlnocie wierzacych: ,Trwali oni w nauce Apostoldéw i we wspolnocie,
w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 4,42)*.

Problem ujety w tytule zostanie przedstawiony nastepujaco: 1) Istota
i rozumienie mistagogii; 2) Jezus mistrzem mistagogii; 3) Sztuka mista-
gogii; 4) Mistagogia roku liturgicznego; 5) Kaptan mistagogiem liturgii.

|. Istota i rozumienie mistagogii
Mistagogie znatlo i stosowalo wczesne chrzescijanstwo. Mistagogia

taczyla sie z wprowadzaniem w misterium. Stowo mystagogos uzywane
byto takze w jezyku codziennym, nie tylko religijnym. O przewodniku

1 Jan Pawet II, List apostolski Ojca Swietego z okazji 40. rocznicy ogtoszenia Konstytucji
o liturgii Swietej ,,Sacrosanctum Concilium”, nr 12, ,I’Osservatore Romano” 25 (2004), nr 4,
S. 6.
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oprowadzajacym po miescie méwiono, ze jest mistagogiem. Okoto V w.
to stowo odniesiono w chrzescijanistwie do sakramentéw inicjacji chrzes-
cijanskiej. P6zniej nabralo szerszego znaczenia jako wyjasnianie rytéw
liturgicznych. W Kosciele antycznym mozna wskazac na trzy modele
mistagogii: katechezy mistagogiczne, mistagogiczne wyja$nianie Eucha-
rystii oraz rozwazania nad sensem i znaczeniem liturgii i hierarchii
kos$cielnej?.

Mistagogia liturgii, ktérej celem jest wprowadzenie w misterium Chry-
stusa obecnego w liturgii, domaga sie zaangazowania calego cztowieka,
wszystkich zmystéow: wzroku, stuchu, dotyku, smaku, powonienia, zgod-
nie z pierwszym i najwiekszym przykazaniem: ,Bedziesz milowal Pana,
Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, calym swoim umy-
stem i calg swoja mocg” (Mk 12,30). W mistagogii wszystko jest wazne:
osoby, stowa, gesty, postawy, zapachy, czynnosci, przestrzen, szaty,
miejsce, materialy, $piew, muzyka, dekoracje, obrazy, figury, symbole
iznaki.

Wzrost zainteresowania mistagogia i wrecz mocne jej zadanie wyni-
kaja przede wszystkim z fundamentalnego zwigzku miedzy odnowa litur-
gii i reforma zycia KosSciota. Celem odnowy liturgii bylo ozywienie zycia
religijnego, zycia wiary w KoSciele, odnowa Kos$ciota. Refleksja nad urze-
czywistnianiem odnowy liturgii po Soborze prowadzita z jednej strony do
pie$ni pochwalnej, a z drugiej wskazywata na braki czy zagrozenia. Te
ostatnie dotycza nie tylko samej realizacji odnowy, ale takze srodowiska,
w ktoérym sie ona dokonuje. Owocne sprawowanie liturgii jest niemal nie-
mozliwe bez gltebokiej wiary. RdOwnoczes$nie ta refleksja uswiadomita nag-
laca potrzebe poglebienia sprawowanych Boskich misteriow?.

Odkrywanie i praktykowanie sztuki mistagogicznej na plaszczyznie
liturgii nalezy do istotnych zadan pasterzy Kosciota. ,Dlatego w §wiado-
mosci wiernych i duchowienistwa nalezy pogtebiaé rozumienie zycia litur-
gicznego i jego zwiazku z biskupem oraz rozwijaé je w praktyce. Trzeba
rowniez dazy¢ do rozkwitu poczucia wspolnoty parafialnej, zwlaszcza
w zbiorowym odprawianiu niedzielnej Mszy swietej” (KL 42). Sob6r Waty-
kanski IT okresla sposob przezywania liturgii Eucharystii przez wiernych:
»Kosciot (...) bardzo sie troszczy o to, aby chrzescijanie w tym misterium
wiary nie uczestniczyli jak obcy lub milczacy widzowie, lecz aby przez

2 B. Nadolski (oprac.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 938.
3 Tamze, s. 939.
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obrzedy i modlitwy misterium to dobrze rozumieli, w §wietej czynno-
$ci brali udziat §wiadomie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez
stowo Boze, posilali sie przy stole Ciala Paniskiego i sktadali Bogu dziek-
czynienie (...) uczyli sie ofiarowywaé samych siebie i za posrednictwem
Chrystusa” (KL 48).

Mistagogia wprowadza czlowieka w tajemnice, ktdra jego zycie juz
jest, wprowadza w historie mitosci Boga do czlowieka. Jest to wysilek
podejmowany przez chrzescijanina, aby posredniczyé w doswiadcze-
niu duchowego zycia w sposéb swiadomy i wyrazny. Jest to takze wysi-
tek konkretnego czlowieka, aby zrozumiec siebie samego oraz fakt, ze
jego mistyczne doswiadczenie Ducha jest uchwytne historycznie i nie-
odwracalnie w Jezusie Chrystusie. Mistagogia jest wiec droga i drogo-
wskazem do calo$ciowego oddania sie misterium zyjacego Boga i Jego
udzielania sie w Jezusie Chrystusie*. Jest procesem trwajacym perma-
nentnie, ktéry prowadzi do zyciowego doswiadczenia ,tajemnicy madro-
sci Bozej™: ,,(...) glosimy tajemnice madrosci Bozej, madros¢ ukryta, te,
ktorg Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej, te, ktorej nie
pojat zaden z wladcow tego Swiata; gdyby ja bowiem pojeli, nie ukrzy-
zowaliby Pana chwaty; lecz wtasnie [nauczamy] jak zostato zapisane:
Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdo-
talo pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go mitujg”
(1 Kor 2,7-9).

[l. Jezus mistrzem mistagogii

Metoda mistagogiczna Chrystusa wychodzi od stowa i prowadzi do
znaku. Istotna jest kolejno$¢ mistagogicznego dziatania Chrystusa wobec
uczniéw: od wyjasnienia stowa do rozbudzenia wiary az do rozpoznania
znaku.

Chrystusowa metoda méwienia polega na objawianiu Ojca. Istotng
cecha, ktéra wprost narzuca sie w zwiazku z analiza Chrystusowe;j postugi,
jest przemawianie jak cztowiek do czlowieka. Chrystus zwraca sie zawsze
naprawde do zywego, konkretnego czlowieka stojacego przed Nim, choéby
byt on ukryty w ttumie. Rozmdwca nie jest abstrakcja, nie stucha prze-
mowienia skierowanego do nikogo i nie zobowiazuje go do niczego. Stu-

4 Tamze, s. 941.
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chajac jest przeswiadczony, ze to wiasnie on jest adresatem, do ktérego
sq skierowane stowa pelne powagi, mocy i autorytetu®.

Modelowa jest przemowa Chrystusa w synagodze w Nazarecie: ,,Dzi$
spelnily sie te stowa Pisma, ktérescie styszeli” (Ek 4,21). Stuchacze jasno
zrozumieli, Ze to jest skierowane do nich. ,A wszyscy przyswiadczali Mu
i dziwili sie pelnym wdzieku stowom, ktére ptynetly z ust Jego” (Ek 4,22).
Po dalszym komentarzu Jezusa do odczytanych stéw ,wszyscy w synago-
dze uniesli sie gniewem. Porwawszy sie z miejsc, wyrzucili Go z miasta
i wyprowadzili az na urwisko géry, aby Go straci¢” (Lk 4,28-29).

Jezykiforma Chrystusowych stéw posiadajg wszystkie cechy plastycz-
nej obrazowosci, ukazuja postawe, sytuacje niemal przezywana i widziana.
Wyczuwa sie nawet - widaé to z postawy stuchajacych uczniéw w drodze
do Emaus - tatwosé przenikania przez Jezusa do wewnetrznych poktadéw
ukrytych w stowach. W drodze do Emaus zmartwychwstaly Jezus najpierw
odkrywal uczniom stowo Boze, choé sam na poczatku byl nierozpoznany.
»Lecz oczy ich byly jakby przestoniete, tak ze Go nie poznali” (Lk 24,16).
»1 zaczynajac od Mojzesza, poprzez wszystkich prorokéw, wyktadat im,
co we wszystkich Pismach odnosilo sie do Niego” (Lk 24,27). To byt jakby
pierwszy etap sztuki mistagogicznej uprawianej przez Jezusa, ktora - jak
sie okazuje - jest droga. Cel tej mistagogicznej drogi jest jeden: odstonié,
odkry¢, wprowadzié, przygotowac, wtajemniczy¢ w osobowe spotkanie
z Nim, Zmartwychwstalym. Metoda ta swoje ukoronowanie, swdj szczyt
osigga przy stole w Emaus: ,,Gdy zajal z nimi miejsce u stotu, wziat chleb,
odmdwit blogostawienistwo, potamat go i dawat im. Wtedy otworzyty sie
im oczy i poznali Go, lecz On zniknal im z oczu” (Ek 24,30-31). Ale znak
chleba zostat odkryty dzieki odzyskanej wierze w Jezusa. Emaus to miejsce
odkrywania znaku i osobistego doswiadczenia spotkania ze Zmartwych-
wstatym. Odzyskana wiara uczniéw od razu prowadzi do czynu, do dziata-
nia: ,,W tej samej godzinie zabrali sie i wrécili do Jerozolimy” (Lk 24,33).

Chrystus po swoim zmartwychwstaniu dal swoim uczniom zarys
metody mistagogicznej, metody wchodzenia w niewyobrazalny swiat
nowej sytuacji. Po zmartwychwstaniu Chrystus jest juz u Ojca; wraz ze
swym czlowieczenstwem jest juz catkowicie w sferze nowego stworze-
nia. Dlatego uczniow zyjacych jeszcze wiarg przedpaschalna zaczyna
powoli uczyé rozumienia misterium zbawienia. Wida¢ te edukacje mis-

5 W. Swierzawski, Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i zycie chrzescijariskie,
Krakéw 1975, s. 253.
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tagogiczna we wszystkich chrystofaniach, a najlepiej w trzech obrazach
ewangelicznych, opisujacych spotkania: z Marig Magdalena, uczniami
w Emaus i Tomaszem Apostolem®.

Ale wcezesniej caly wysitek apostolski Jezusa, dokonany w przedpaschal-
nym okresie, stuzy temu, co nastapi po misterium paschalnym. Mozna
wiec powiedzied, ze przekaz wiary, przepowiadanie Ewangelii dokony-
wane przez uczniéw rozpoczyna sie od Ukrzyzowanego, ktéry zmartwych-
wstalijako Zmartwychwstaly kontynuuje swoje przepowiadanie. Kosciét
w liturgii poprzez stowa i sakramenty ma wypetniaé nadal Jego misje: ma
wprowadzac ludzi w sytuacje popaschalna, w sytuacje Krélestwa. Ucznio-
wie gloszacy Ewangelie musza wiec staé po stronie czasu w sferze Jezusa
zmartwychwstalego. Kiedy tak jest, ich stowa - tak jak stowa Chrystusa
w okresie popaschalnym - buduja przejscie, pomost pomiedzy niezrozu-
mieniem a zrozumieniem, drogg do uczestnikéw liturgii, ktérzy wchodza
wtedy w obszar rzeczywistosci Krélestwa Bozego'.

Zwyczajng forma nauczania Chrystusa byly parabole pelne prostoty,
jasnosci, przejrzystosci i znajomosci znakéw czasu. Zaczynal je czesto nie-
spodziewanie, wprowadzajac od razu w klimat duchowy, jak przez przesu-
niecie zwrotnicy. Pelne dramatycznosci, a zarazem aktualnosci byty przy
tym zawsze gwarancja dyskrecjii nie zawieraty zadnych dwuznacznosci.
Z innych cech charakteryzujacych bogactwo jezykowe Jezusa wyliczmy:
rytmiczne powtarzanie, gromadzace obok siebie wyrazy bliskoznaczne
i synonimy, paralelizmy i barwne kontrasty budowane z opozycji wyra-
zowych, sytuacyjnych lub ideowych; wreszcie te wspaniale pytania, cza-
sem zawieszone w prozni, czasem bardzo enigmatyczne i paradoksalne,
czesto przechodzace w styl twardych wymagan, wzbudzajacych niepokdj
ilek. Na szczegdlng uwage zastugujg zakonczenia. Zwroty do Ojca wcia-
galy niejako stuchaczy w ekstatyczna mitosé, jaka On sam palat. Zreszta
wszystko w mowach Chrystusa kierowalo sie ku Ojcu. Caty kunszt ora-
torski Jezusa objawiat sie w tym, Ze méwiac o sprawach ponadziemskich,
nigdy nie przekroczyt zwyktych srodkéw wyrazud.

W metodzie Jezusowej mistagogii calte Jego nauczanie i wszystkie mowy
sa w istocie komentarzem do Jedynego Stowa Bozego, jakim jest On sam,

¢ Tenze, Odo Casel OSB - mystagog Kosciota wspdtczesnego - o misterium i mystagogii,
»Anamnesis” 5 (1998/1999), z. 1, s. 68.

7 Tenze, Dynamiczna ,,Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Paschalnego
i jego egzystencjalna dynamika, Krakéw 1980, s. 107.

8 Tenze, Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i Zycie chrzescijariskie, s. 254.
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gdyz ,On jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15). Jezus odkrywa
uczniom Ojca Niebieskiego i prowadzi ich do Niego. Dialog Filipa z Jezu-
sem jest tu szczego6lnym przyktadem: ,«Panie, pokaz nam Ojca, a to nam
wystarczy». Odpowiedziat mu Jezus: «Filipie, tak dtugo jestem z wami,
a jeszcze Mnie nie poznates$? Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca. (...) Czy
nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?»” (J 14,8-10).

lll. Sztuka mistagogii

Mistagogia to wprowadzenie w misterium Chrystusa, przechodzac
od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, od znaku do tego, co on
oznacza, od sakramentéw do misteriow (KKK 1075). Misterium Chrystusa
uobecnia sie w liturgii na pierwszym miejscu przez sprawowanie Euchary-
stii, a nastepnie pozostatych sakramentéw. ,,Chrystus jest obecny zawsze
w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny
w ofierze Mszy swietej (...), obecny swoja mocg w sakramentach (...), obecny
w swoim stowie (...) i obecny, gdy Kosciot modli sie i $piewa psalmy” (KL
7). Cho¢ wszystkie sakramenty czerpia swa moc z Paschy Chrystusa, to
jednak najpelniej to zbawcze wydarzenie wyraza sama Eucharystia. Stad
tez przepowiadanie nie moze ograniczy¢ sie tylko do samego wyjasnie-
nia stowa Bozego, ale ze swej natury musi prowadzi¢ stuchaczy do peini
osobowego spotkania z Chrystusem. Sztuka mistagogii liturgicznej ma
kilka aspektéw: 1) wprowadzenie w celebrowane misterium; 2) odkry-
wanie glebi celebrowanego misterium; 3) etapy mistagogii liturgiczne;j.

[11.1. Wprowadzenie w celebrowane misterium

Przepowiadanie mistagogiczne powinno uwzgledniaé najpierw spra-
wowane tajemnice wiary, aby wprowadzié¢ wiernych w przezywane miste-
rium. Homilia mistagogiczna naswietla ukryte rzeczywistosci przez
szersze powigzanie ich z tekstami liturgicznymi, kiedy wyjasnia zbaw-
czy sens znaku liturgicznego, kiedy wprowadza w tajemnice zbawczego
dzialania sakramentéw.

Przepowiadanie powinno wyktada¢ w ciggu roku liturgicznego, na
podstawie tekstow Swietych, tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijan-
skiego (KL 52). Kaznodzieja zwiastuje dokonujace sie w obrzedzie litur-
gicznym dzieto zbawcze Chrystusa i Jego Misterium Paschalne. Takie
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przepowiadanie wprowadza w celebrowane misterium i stanowi pomoc
w jego przezywaniu. Realizujac mistagogiczny wymag przepowiadania,
trzeba zawsze uwzgledniadé przypadajacy w danym momencie okres litur-
giczny. Dlatego przepowiadanie powinno byé zsynchronizowane z cyklem
liturgicznym, z zyciem Kosciota®. W przezywaniu tajemnic roku litur-
gicznego nie chodzi tylko o chronologiczne przypominanie wydarzen
z zycia Chrystusa. Wszystkie uroczystosci sa swietowaniem odkupie-
nia dokonanego przez Chrystusa. Trescig obchodéw roku liturgicznego
jest spotkanie Chrystusa z Ko$ciotem. W spotkaniu tym chodzi o §wieto-
wanie zbawczych czynéw Chrystusa we wspoélczesnym swiecie. Przepo-
wiadanie mistagogiczne ma na celu przygotowanie stuchaczy do takiego
spotkania. ,,Z biegiem roku Kosciét odstania cale misterium Chrystusa,
poczawszy od wcielenia i narodzenia (...) az do oczekiwania btogostawio-
nej nadziei i przyj$cia Pana. W ten sposéb obchodzac misteria odkupie-
nia, Kosciot otwiera bogactwo zbawczych czynow i zastug swojego Pana
(...), aby wierni zetkneli sie z nimi i dostgpili taski zbawienia” (KL 102).

Stowo i nierozdzielnie z nim zwigzana wiara sg konieczne przed przy-
jeciem znaku sakramentalnego. Przepowiadane stowo Boze, cho¢ samo
w sobie uobecnia Chrystusa, jednak w stosunku do sakramentéw, a zwtasz-
cza Eucharystii, pelni funkcje przygotowawcza.

Mozemy wskazac¢ na kilka akcentéw mistagogicznego przygotowania
do przyjecia znaku w przepowiadaniu'®. Najpierw Stowo Boze pozwala
glebiej wnikaé w pelny sens symboliki obrzedéw. Dzieki zwiastowanemu
Stowu Bozemu znaki liturgiczne (obrzedy) otrzymujq swéj zbawczy sens.
Stowo Boze musi wyjasnia¢ Boza mistagogie, czyli sens zbawczy obrzeddw,
ktore znaki wyrazaja. Jezeli zabraknie mistagogii, obrzedy nie bedg sku-
tecznie pelnity swej funkcji zbawczej i kerygmatycznej. Stang sie znakami
bez tresci zbawczej. Przepowiadanie pomaga stuchaczom w zrozumie-
niu symboli liturgicznych, w przyjeciu ich za swoje, a przez to umozli-
wia pelne uczestnictwo w obrzedzie liturgicznym. Nastepnie Stowo Boze
budzi pragnienie przyjecia sakramentu. Poniewaz Stowo Boze usposa-
bia, odpowiednio, duchowo cztowieka i otwiera go na zbawcze dzialanie
Chrystusa, dlatego przysposabia nas do przyjecia zbawczego daru przez
budzenie wiary i mitosci. Przygotowuje uczestnikéw zgromadzenia litur-

¥ Tenze, Glosi¢ homilie w oparciu o rok liturgiczny, ,Anamnesis” 10 (1996/1997), z. 3,
S. 65nn.

10 4, Simon, Funkcja homilii liturgicznej, ,,Studia teologiczno-historyczne Slaska
Opolskiego” 11 (1985), s. 207.



Mistagogia liturgii posoborowe;j 87

gicznego do konkretnego obrzedu, zarysowujac tto biblijne i uwzgled-
niajac ich aktualna sytuacje. W konicu Stowo Boze jest potrzebne przy
przyjmowaniu sakramentéw. Wyjasniajac sens sakramentéw i wskazujac
na zobowigzanie zyciowe, jakie plynie z sakramentu, przedtuza sie jego
dzialanie w codziennym zyciu. Przepowiadanie podejmuje prébe wzmoc-
nienia przezycia oraz zaangazowania w wierze uczestnikow liturgii, aby
doprowadzi¢ do pelniejszego doswiadczenia tajemnicy. Jednocze$nie ozy-
wia i dopelnia celebracje liturgiczna!!.

[11.2. Odkrywanie glgbi celebrowanego misterium

Przepowiadanie w swoim wymiarze mistagogicznym powinno pro-
wadzi¢ do glebi, do serca Eucharystii, odkrywac wieloraka obecnos¢
Chrystusa w liturgii. To zadanie jest trudne do zrealizowania, ale aby
mu sprostaé, trzeba postawié¢ akcenty na kilka spraw!?. Najpierw trzeba
uswiadomié wiernym aktualizacje Misterium Paschalnego. W celebracji
liturgicznej Chrystus jest obecny tu i teraz. W konkretnym zgromadze-
niu liturgicznym uobecnia swoje zbawcze dzialanie. Nastepnie trzeba
pobudzac¢ do duchowego zwigzania wiasnej ofiary z ofiarg Chrystusa.

Celem jest wychowywanie wiernych do ofiarowania samych siebie
na Eucharystii (Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, nr 95). Prze-
powiadanie musi zawierac apel do postawy ofiarnej, by¢ wezwaniem do
wewnetrznego zaangazowania w czasie calej celebracji eucharystyczne;j.
Uwazne stuchanie stowa Bozego prowadzi do owocnego przyjecia zbaw-
czego daru w eucharystycznej ofierze. Liturgia stowa Bozego warun-
kuje owocnos¢ Eucharystii, poniewaz budzi ona i ozywia wiare kazdego
z uczestnikéw, tak potrzebna przy nauce wspdtofiarowania mszalnego.
Ofiarowad zas - znaczy ztozy¢ Ojcu Niebieskiemu w ofierze Jego Syna,
Boska Hostie, obecnego w znakach chleba i wina oraz ofiarowaé samego
siebie. Taki jest teologiczny sens Eucharystii. Takie rozumienie Euchary-
stii moze wyrosna¢ tylko z glebokiej wiary opartej na Stowie Bozym. Prze-
powiadanie powinno pomoc uczestnikom przezy¢ i uobecnic paschalng
tajemnice Chrystusa, Ostatnia Wieczerze, Ofiare krzyzowa i Chrystusowe
uwielbienie. Wypowiadamy to w ramach modlitwy Koronkg do Milosier-
dzia Bozego: ,,Ojcze Przedwieczny, ofiaruje Ci Ciato i Krew, Dusze i Béstwo

1 1. Szewczyk, Recepcja liturgicznego wymiaru homilii, Katowice 2003, s. 69.
12 7. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 326-328.
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najmilszego Syna Twojego, a Pana naszego Jezusa Chrystusa, na przebta-
ganie za grzechy nasze i catego swiata”.

Kolejny krok to prowadzenie wiernych do postawy dziekczynienia
iuwielbienia za wielkie dzieta Boze, w ktédrych mozemy uczestniczy¢ pod
ostong znakow. Trzeba nieustannie Bogu za to dziekowac. Sztuka mista-
gogiczng bedzie wewnetrznie rozradowac wiernych, aby doswiadczyli,
ze dzi$ w nich dokonuje sie¢ Pascha Chrystusa - umieranie dla grzechu
i zmartwychwstanie do nowego zZycia.

Wreszcie trzeba zjednoczy¢ wiernych z Chrystusem we wspdlnocie
Stowa Bozego. Pelne spotkanie z Chrystusem w Komunii sakramentalnej
nastapi dopiero wtedy, gdy wczesniej nastapi zjednoczenie z Chrystusem
przez Stowo Boze. Komunia stowa domaga sie zastosowania zasady her-
meneutyki biblijnej, Ze w Starym Testamencie ukryty i zapowiedziany
jest Nowy, w Nowym za$ objawia sie i kontynuuje Stary. Sakramentalne
spozywanie Chrystusa jest uwarunkowane uprzednim duchowym spo-
zywaniem Chrystusa pod postacig stowa. Spozywanie Ciata Pariskiego
wymaga uprzedniego spozywania tresci Ewangelii. Stowo Boze uchyla
nieco zastone tajemnicy Chleba zycia i do Jezusa prowadzi®.

[11.3. Etapy mistagogii liturgicznej

Poszczegodlne etapy mistagogii powinny uwzgledniaé nastepujace po
sobie teologiczne wymiary znaku liturgicznego. Przepowiadajacy winien
dokonaé hermeneutycznej analizy znaku, aby wlasciwie go wyjasnic
w przepowiadaniu'*,

Punktem wyj$cia jest wymiar przypominajacy znaku, jego sens lite-
ralny, czyli jego odniesienie do przesztosci, do wydarzen z dziejéw zbawie-
nia w Starym Przymierzu, oraz do czynéw zbawczych Chrystusa. Drugi
etap to aktualizacja, czyli uobecnienie rzeczywistosci oznaczanej przez
znak w liturgii. To wymiar oznajmujacy znaku, wydobywajacy historio-
zbawczy sens, kerygmatyczne tresci znaku. Wydarzenie wspominane
w znaku uobecnia sie w swoim zbawczym dynamizmie i pozwala na wla-
czenie sie w misterium. Etap trzeci zwiazany jest zzobowigzaniami wyni-
kajacymi z przyjecia znaku. Z faktu uobecnienia sie misterium, z faktu

13 H. Simon, Homilia jako integralny element Eucharystii, ,Wspo6lczesna Ambona” 15
(1987), z. 3 5. 116.
14 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 118.
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udziatlu w nim czltowieka wynikaja dla niego konsekwencje moralne.
Ostatni etap, czwarty, zwiazany jest z eschatologicznym sensem znaku,
gdyz znaki liturgiczne - stowo i sakrament - kieruja nasza uwage ku przy-
szlosci, ku wiecznosci®®.

Przyklad mistagogii sakramentu chrztu:

Wymiar przypominajacy: wody potopu, przejscie przez Morze
Czerwone, chrzest Jezusa w Jordanie, §mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa; nakaz udzielania chrztu dany Apostotom; ochrzczony
duchowo uczestniczy w tych wydarzeniach pod ostong znakéw.
Wymiar aktualizujacy: ochrzczony otrzymuje przebaczenie
grzechow: pierworodnego i wszystkich przed chrztem; otrzymuje
taske uswiecajaca dziecka Bozego, staje sie czlonkiem Kosciota;
niezatarte znamie przynaleznosci do Chrystusa; udzial w kaptan-
stwie wspolnym Chrystusa.

Wymiar zobowigzujacy: ochrzczony ma realizowac przyrzeczenia
chrzcielne: wyrzeczenie zta i wyznawanie wiary; zachowaé przy-
kazania Boze; zy¢ wedlug Ewangelii; rozwija¢ swoja wiare, przyj-
mujac nastepne sakramenty, zwlaszcza karmic sie Eucharystia.
Wymiar zapowiadajacy: kto uwierzy i ochrzci sie, ten bedzie
zbawiony; przyjecie chrztu zapowiada peilne zjednoczenie z Chry-
stusem w niebie; ochrzczony zyje miedzy otrzymanym juz
zbawieniem, ale jeszcze nie w pelni przezywanym; ochrzczony
znajduje sie na drodze dojrzewania chrzescijaniskiego az do $mierci,
kiedy spotka sie z Bogiem, ktéry obdarzy go peinia zbawienia: ,,Po
czesci bowiem tylko poznajemy (...) teraz widzimy jakby w zwier-
ciadle, niejasno; wtedy za ujrzymy twarza w twarz” (1 Kor 13,9-12).

Sztuka - ars mystagogica - odkrywania misterium w przepowiada-
niu Stowa Bozego powinna uwzgledni¢ takze aktualne metody mistago-
giczne's:

1.

mistagogia punktualistyczna, ktéra polega na wyjasnianiu ,,punkt
po punkcie” danej celebracji liturgicznej, ze wskazaniem na jej sens
iznaczenie;

. mistagogia ,linearna”, ktéra odwotuje sie do wielkich linii catej cele-

bracji i ukazuje jej wtasciwe znaczenie;

15 1. Szewczyk, Recepcja liturgicznego wymiaru homilii, s. 70.
16 B. Nadolski, Mistagogia jako metoda w liturgii, CT 65 (1995), z. 3, s. 101-112.
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3. mistagogia syntetyczna i teologiczna, ktéra odnosi sie do jednego
sakramentu, podkreslajac i eksponujac wszystkie jego aspekty
w kontekscie misterium chrzescijaniskiego;

4. mistagogia epikletyczna, ktéra poszukuje sensu celebracji, odwo-
tujac sie do pierwotnego znaczenia epiklezy wlasciwej poszcze-
golnym sakramentom®.

IV. Mistagogia roku liturgicznego

Bog stworzyt s$wiat z niczego dla cztowieka, ktéry jest na obrazi podo-
bienstwo Boze. Bog tak umilowat Swiat, ze postat swojego Syna, aby swiat
zbawil. Jezus umartizmartwychwstal dla naszego zbawienia, a teraz zyje
i jest obecny w Kosciele: ,,A oto Ja jestem z wami (...) az do skoriczenia
Swiata” (Mt 28,20). Jego obecnosci doswiadczamy we wspolnocie modli-
twy, w kaplanie celebrujacym liturgie, w gtoszonym Stowie Bozym, pod
postaciami eucharystycznymi oraz w sakramentach. Jezus Chrystus jest
droga do Ojca: ,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”
(J 14,6). Duch Swiety postany od Ojca i Syna aktualizuje historie zbawie-
nia w cyklicznym obchodzie tajemnic historii zbawienia: w liturgii Chry-
stus dziata moca Ducha.

IV.1. Pedagogia roku liturgicznego

Mozemy wskazaé w wielkim skrdcie na kilka wymiaréw historii zba-
wienia. Dzieto Boze, ktdre juz sie dokonato w czasie historii zbawienia,
stanowi okres od stworzenia §wiata do narodzenia Jezusa jako starotesta-
mentalna zapowiedz pelni czasow. Zycie ziemskie Jezusa i Jego dziatal-
nos¢ opisana w Ewangeliach to wypelnienie proroctwa. Czas od Zestania
Ducha Swietego do wspédtczesnosci to czas Kosciota, ktéry objawia sie tu
iteraz w aktualnie sprawowanej liturgii i poboznosci ludowe;j. Jednoczes-
nie Kos$cidt zyje nadzieja powtérnego przyjscia Chrystusa i zapowiada
pelnie zbawienia w zyciu wiecznym przez celebrowanie misteriow Chry-
stusa w liturgii.

17.C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 414.



Mistagogia liturgii posoborowe;j 91

Istotng role formacyjng roku liturgicznego spelnia zasada stopnio-
wego rozwiniecia Bozych tajemnic w cyklu rocznym, ktére sg przezy-
wane jako wspdlna droga wiernych do zbawienia w Kosciele. Jednoczesnie
podkresla sie indywidualny udziat kazdego chrzescijanina w roku litur-
gicznym, ktéry jest czasem formacji wiary, modlitwy i zycia chrzescijan-
skiego. W centrum kazdego dnia liturgicznego jest Eucharystia, z ktdrej
wszystko wychodzi i do ktdérej wszystko zmierza: pozostate sakramenty,
modlitwa KoS$ciola, sakramentalia i pobozno$¢ ludowa dopelniajaca zycie
liturgiczne w nabozenstwach i praktykach religijnych, zwyczaje i trady-
cje zwiazane z okresami roku liturgicznego.

W ciagu cyklu rocznego, w ustalonych dniach, Kosciét obchodzi swiete
wspomnienie calego zbawczego dzieta Chrystusa - od wcielenia az do dnia
Zestania Ducha Swietego i do oczekiwania na przyjécie Pariskie. Kosciét
odstania cate misterium Chrystusa w codziennej Eucharystii, sakramen-
tach, Liturgii godzin oraz w réznych formach poboznosci ludowej, zwia-
zanej z okresami liturgicznymi. W réznych okresach roku liturgicznego,
zgodnie z tradycja, Kosciét pogtebia duchowe wyrobienie wiernych przez
pobozne ¢wiczenia duszy i ciata, pouczenia, modlitwy, uczynki pokutne
i dziela milosierdzia.

Rok liturgiczny jest uobecnieniem i przedtuzeniem czasowym i prze-
strzennym zbawczego dzialania Chrystusa, zapoczatkowanego na ziemi,
ateraz kontynuowanego u Ojca w niebie. Swoja skuteczno$é rok liturgiczny
objawia w KoSciele, poprzez Kosciél i na pozytek Kosciota, dlatego stanowi
»Czas upragniony, dzien zbawienia” (2 Kor 6,2), wej$cia w kontakt z miste-
riami Chrystusa. Tutaj chrzescijanin przede wszystkim dzieki uczestni-
ctwu w Eucharystii coraz bardziej upodabnia si¢ do Chrystusa. W tym
sensie duchowos$¢ ta prowadzi do nieustannego zdawania sobie sprawy
z fundamentalnej prawdy o inicjatywie Bozej i liturgii, ktéra zanim jesz-
cze stanowi dzialanie Kosciola, jest darmowa, jest taska Boza.

Rok liturgiczny, bedac ponownym sakramentalnym uobecnieniem
misterium, moze sprzyja¢ naszemu duchowemu rozwojowi, aby nasze
zycie wzrastato we wszystkim ku Chrystusowi jako Glowie Kosciota (zob.
Ef 4,15). Jedno$¢ kultu pomiedzy poboznoscig ludows a liturgia mozna
otrzymadé przede wszystkim przez odzyskanie perspektywy misterium
chrzedcijafiskiego, tak jak dane nam jest przez Pismo Swiete, aby$émy uwa-
zali sie za obecnie zaangazowanych i zanurzonych w to misterium. Nie
istnieje bowiem historia zbawienia dokonana kiedys w przesztosci, ktdrej
dzis$ zbieramy tylko owoce, ale jest to historia zbawienia dzialajaca dzi-
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siaj, poprzez celebracje liturgiczna, w ktorej Chrystus trwa w swoim Kos-
cieleikroczy droga rozpoczeta za doczesnego swojego zycia. Pamiatka jest
celebracjg misterium Chrystusa w catosci skoncentrowana na wydarze-
niu, ktéra ma jednak na celu wigczenie uczestnikéw w to wydarzenie!®.

Rok liturgiczny ma forme swoistego rodzaju pamiatki, ktdra nie tylko
przypomina kolejne fakty historyczne z zycia Chrystusa, ale je takze
uobecnia. Dlatego dla kazdego chrzescijanina jego aktywne przezywa-
nie jest forma ksztaltowania osobistej wiary w Chrystusa, ktéry naro-
dzil sie w Betlejem, a potem chodzit po palestyniskiej ziemi, glosit Dobra
Nowine, ale swego dzieta zbawienia dokonal w Jerozolimie, umierajac
na krzyzu, zmartwychwstajac, wstepujac do nieba i zsytajac Ducha Swie-
tego na apostotéw.

Swietowanie zatem tych wydarzen od poczatku dziejéw Kosciota byto
pewng forma katechezy dorostych, poniewaz uczyto ich wiary. Przypo-
minajac bowiem kolejne fakty z zycia Jezusa, koncentrowato ich uwage
na tym, czego dokonat dla naszego zbawienia i o czym, jako chrzescija-
nie, nie mozemy zapomnieé i w co powinnismy wierzy¢. Ale rok litur-
giczny jest tez szkola moralnosci, poniewaz Swietowanie konkretnych
wydarzen, ktére miaty miejsce w zyciu Chrystusa, powinno zachecac nas
do nasladowania Go, czyli do ksztaltowania swojego stylu zycia wedtug
wzoru, ktéry nam zostawil. Z tego wynika, ze rok liturgiczny jest tez szkotq
ofiary, uczy nas bowiem, Ze nasze zycie powinno byc¢ swoista ofiarg skta-
dang Bogu, ale tezi bliznim. Kolejne wydarzenia z zycia Chrystusa swie-
towane w cyklu roku koscielnego zapraszaja nas do wspoélnotowego ich
przezywania. Celebrujemy bowiem liturgie jako zgromadzenie liturgiczne,
ktére ma by¢ czytelnym znakiem spotkania sie uczniéw Pana na swieto-
waniu Jego pamieci®®.

W tym procesie formacyjnym rok liturgiczny stosuje specyficzne dwie
zasady, ktore odnoszg sie do natury czlowieka. Jedna z nich, nazywana
prawem falowania, wyraza sie w tym, ze do Swietowania trzeba sie odpo-
wiednio przysposobié, dlatego gtéwne uroczystosci poprzedza okres przy-
gotowawczy, w ktérym podejmuje sie szereg wysitkdw, majacych sama
zainteresowang osobe utwierdzi¢ w przekonaniu, Ze ten czas rozwija
emocje poprzedzajace samo Swietowanie, ale tez pomaga podejmowac

18 A. Bergamini, Chrystus swietem Kosciota, Krakow 2003, s. 118-119.
19 Zob. H. Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego,
Opole 1999.
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owocng prace nad soba, ktdra pelni role formacyjna. Druga, nazywana
prawem asymilacji, odnosi sie do cyklicznosci przezywania co roku tych
samych swiat i podkresla potrzebe permanentnego podejmowania wysitku
zaczynania na nowo, by nie tylko lepiej zrozumieé §wietowane tajemnice
naszej wiary, ale tez starac sie coraz lepiej wprowadzac ich tresci w oso-
biste zycie?°.

Dokument papieski Desiderio desideravi’! jest niewatpliwie wyrazem
przekonania papieza Franciszka, ze liturgia jest swoistym ,,dzi$” historii
zbawienia, sprawowanym w cyklu proponowanym przez rok liturgiczny,
jest Swietowaniem pamiatki wydarzen, ktére sg zwigzane z osoba Chry-
stusa, od Jego poczecia, a koniczac na Jego wniebowstapieniu. Powotujac
sie na Konstytucje o $wietej liturgii (nr. 102-111), papiez zaprasza wszyst-
kich wiernych do ponownego odkrycia roku liturgicznego i dnia Pan-
skiego (nr 63).

IV.2. Duchowosé roku liturgicznego

Przede wszystkim nalezy rozwijaé glebokie zjednoczenie z Chrystu-
sem, jedynym Posrednikiem miedzy niebem i ziemia, Ojcem i cztowie-
kiem, ktdry jest realnie obecny i Zyjacy tu i teraz w akgcji liturgiczne;j.
Komunia Chrystusa z Ojcem Niebieskim wchodzi w intymna sfere zycia
i Kosciota, poniewaz religia chrzescijaniska stanowi w swej istocie uczest-
nictwo w tej synowskiej relacji. Na tym polega wielko$é modlitwy chrzes-
cijaniskiej, ze jest ona udzialem w mitosci jednorodzonego Syna ku Ojcu
iw modlitwie, ktéra Syn podczas ziemskiego zycia wyrazat ludzkimi sto-
wami. Ta modlitwa trwa nieustannie w calym Kosciele i wszystkich jego
czlonkach w imieniu calej ludzkosci i dla jej zbawienia.

Duchowo$¢ roku liturgicznego wymaga jeszcze, aby zjednoczenie
z Chrystusem, obecnym sakramentalnie, bylo przezywane jako zbawczy
kontakt z owym czlowieczenstwem, w ktérym dokonaty sie wydarzenia
naszego odkupienia. Wierzacy otwiera sie na taske wiasciwa kazdemu
z tych misteriéw, obecnych i skutecznych w akcji liturgicznej, aby$my
mogli zy¢ Chrystusem stuga, pokornym, postusznym, pokutujacym,
modlacym sie, mitosiernym, upokorzonym az do zadania Mu sSmierci

20 W. Schenk, Rokliturgiczny, w: F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko (red.), Wprowadzenie
do liturgii, Poznan - Warszawa - Lublin 1967, s. 435.

2 Franciszek, List Apostolski ,,Desiderio desideravi” do biskupow, prezbiterow i diakonow,
0s0b konsekrowanych i wiernych swieckich o formacji liturgicznej Ludu Bozego, Poznan 2022.
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i uwielbionym, aby mdgt przekaza¢ nam swojego Ducha. Liturgia sta-
nowi kontynuacje i zastosowanie w zyciu poszczegdlnych ludzi zbawczego
dziatania Chrystusa w calym ciggu dziejow i we wszystkich miejscach.
Nastepstwo celebracji okreséw i swiat nie jest prostym zabiegiem psy-
chologicznym, ale ustalonym przez Boga historyczno-sakramentalnym
sposobem, aby umozliwi¢ ludziom wejscie w kontakt ze zbawieniem doko-
nanym przez slowa i czyny Chrystusa. Rok liturgiczny, uksztaltowany na
ekonomii zbawienia, odtwarza zycie Pana dzieki uswiecajacemu kontak-
towi z misterium liturgii?2.

Formacja mistagogiczna stanowi zasadnicza czesc¢ inicjacji chrzescijan-
skiej i celebracji. Aktualna obecno$é misterium Chrystusa w historii nie
urzeczywistnia sie poprzez intelektualne spekulacje teologdw, ani poprzez
pewng interioryzacje, ale poprzez znaki symboliczno-sakramentalne.
W konsekwencji nie ma wiary bez rytualnej celebracji, grozi ona wtedy
popadnieciem w rodzaj ideologicznego spirytualizmu. Obrzed jest forma
jezyka, sposobem porozumiewania sie i jako taki stanowi owoc stosunkow
miedzyludzkich, ktére w nim sie wyrazaja. Jedynie poprzez pilng lekture
tekstu natchnionego, odczytywanego i objasnianego w tym samym duchu,
w jakim zostal spisany (zob. KO 12), mistagogia liturgiczna otrzyma swoj
jedyny fundament, a interioryzacja misterium stanie sie procesem sta-
tym. Biblia musi sta¢ sie Pismem przemodlonym, wydarzeniem przemod-
lonym, zyciem modlitwy, abySmy w ten spos6b wprowadzani byli coraz
glebiej w przezywanie tego we wspolnotowym misterium liturgicznym.
Musi stawac sie misterium biblijnym Chrystusa, wydarzeniem historycz-
nym zawsze aktualnym, przezywanym pod ostong znakéw i symboli.

Catle zgromadzenie i kazdy jego cztonek z osobna moga staé sie ,cele-
bransami” w tym sensie, ze beda zjednoczeni, aby czyni¢ pamiatke miste-
rium Chrystusa dzisiaj, zy¢ jak wspdlnota ozywiana Duchem Swietym.
Dopiero wtedy zostana uformowani do wyrazania wlasnej wiary, nadziei
i miltosci poprzez sama celebracje, aby rozpoznaé w niej obecnosé zmar-
twychwstatego Pana. Ko$ciét bowiem bardzo sie troszczy o to, aby chrzes-
cijanie w tym misterium wiary nie uczestniczyli jako obcy lub milczacy
widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy misterium to dobrze rozu-
mieli, w Swietej czynnosci brali udzial swiadomie, poboznie i czynnie (zob.
KL 48). Jesli chodzi o osiagniecie tego celu, wielka odpowiedzialnos¢ cigzy
na kaptanie celebrujacym, aby przedstawial znaki i gesty sakramentalne

22 A. Bergamini, Chrystus swietem Kosciota, s. 120n.
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W sposob autentyczny, a wypowiadaniem tekstéw wciagat wiernych do
aktywnego uczestnictwa??.

V. Kaptan mistagogiem liturgii

Warto zauwazyé, ze Ojcowie Kosciola, jako pierwsi pasterze i mistago-
gowie, nie lekali sie malo $wiadomym adeptom chrze$cijanstwa uprzy-
stepniad tajemnice Boze tak, jak zostaly one objawione. Stosowali metode
mistagogiczna z cala gamg metafor, obrazéw, aktualizacjg liturgiczna
i ptynacymi z tego wymaganiami sumienia. Czynili to w bardzo bezpo-
sredni sposob, nie siegajac do tak popularnych dzisiaj kryteriéw psycholo-
giczno-socjologicznych, ale odstaniali misterium w oparciu o obiektywne
dane biblijne?*. Rzeczywistos¢ sakramentow interpretowali w oparciu
o historie zbawienia zawarta w Starym i Nowym Testamencie. Wystarczy
tu przytoczy¢ dzieta Sw. Ambrozego (De Mysteriis, De Sacramentiis) czy Sw.
Cyryla Jerozolimskiego (Katechezy mistagogiczne), w ktorych widaé, z jakim
zaufaniem i hojnoSciag nauczania traktowali swoich katechumendw?.

Wtajemniczajacy, czyli mistagog, charakteryzowat sie swoistg delikat-
noscia i subtelnos$cia zaréwno w odniesieniu do tresci misterium, ktére
tylko Duch Bozy zna w pelni i moze odstonic, jak i do cztowieka, ktéremu
stwarza sie odpowiednie warunki, by osobi$cie moégt doswiadczyé rado-
$ciznalezienia. Nie ma tu gotowych schematéw przekazu prawd Bozych,
lecz stopniowe wyjasnianie i liczenie sie z mozliwosciami stuchajacych.
Mistagogia przebiega w rytmie Bozej pedagogii, cierpliwie i wytrwale pro-
wadzacej cztowieka do nawrdcenia. Mistagog musi by¢ w gloszeniu stuga
czlowieka. Ten typ apostolstwa nie jest jedynie pouczaniem, ale towarzy-
szeniem drugiemu w drodze do spotkania z Bogiem. Przepowiadajgcy nie
tyle poucza, co sam podaza w drodze za Chrystusem i wprowadza na te
droge innych, aby i$¢ dalej razem. Nie trzeba nikogo przekonywac, ze kto
chce by¢ przekonywujacym przewodnikiem, sam powinien zy¢ tak, jakby
na oczy widziat Niewidzialnego (zob. Hbr 11,27). Dlatego tak skuteczne
bylo oddzialtywanie pierwszych chrzescijan, ktérzy swoim swiadectwem

2 Tamze, s. 124n.

2 A. Sielepin, Migdzy ,zZrédtem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej, Krakow
2004, s. 180.

5 8, Czerwik, Sw. Ambrozy - mistagog starozytnego Kosciota, ,Anamnesis” 5 (1998/1999),
z. 1, 5. 24-40.
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wskazywali droge. Ojcowie Kosciota sami byli swiadkami i czytelnymi
uczniami Chrystusa, stad ich mowa tak pociagajaca, a pasterska postuga
tak wiarygodna?®.

Mistagog to czlowiek, ktéry wtajemnicza, wprowadza z jednej kom-
naty poznania do drugiej. Zawsze mowimy, sprawujac liturgie, ze liturgia
jest rzeczywisto$cia dwuwymiarowa. Od warstwy sakramentalnej, war-
stwy znaku, znaczacej, symbolicznej, prowadzi do rzeczywistej. Przepo-
wiadanie mistagogiczne dotyczy wlasnie tego, czy kaznodzieja dotart do
ukrytej rzeczywistosci i czy ja odstania, czy tez zongluje stowami. Mista-
gog to duchowy przewodnik, nauczyciel prowadzacy do Boga, wyjasnia-
jacy misterium, wyjasniajacy historie zbawienia, stuga Stowa Bozego.

Jezeli przepowiadajacy uwaza, ze wystarczy glosic¢ i by¢ heroldem,
prorokiem, retorem, ale nie chce duszy swej da¢ ofiarowaé Chrystu-
sowi, z ktorym sie ma taczyé w Ofierze, niech nie liczy na to, Ze bedzie
mial obfite i trwale owoce swojego przepowiadania. To jest sekret sakra-
mentalnej mistagogii. Trzeba wiedzieé, ze Bog dziala w nas i przez nas
w ludziach w zaleznosci od naszego poswiecenia siebie, od naszego ogoto-
ceniaioczyszczenia. Bog dziata przede wszystkim w zaleznosci od wiary
gloszacego, dlatego kaptan musi by¢ stuga wiary Kosciota. Jak nauczy¢
ludzi tak pojetej mistagogii? Jak nauczy¢ tych, ktérzy przepowiadaja? Cho-
dzi tu o zwigzek pomiedzy mistagogia a mistagogiem. O zwiagzanie glo-
szenia z osobowoscig kaptana. Sama pragmatyka wtajemniczenia, czyli
nauczenia technik mistagogicznych, ktdre czesto sie stosuje, nie zatrzy-
mujac sie zbyt wyraznie na uchwyceniu samego misterium i jego wyma-
gan, moze prowadzié¢ nas na manowce. Dlatego kaptan musi po prostu zy¢
liturgia, by¢ stugg liturgii, by¢ liturgista. Nie sposéb przepowiadad mis-
tagogicznie bez teologicznego rozumienia tekstow oraz znakow liturgicz-
nych. Mistagogia i teologia znaku sa dla gloszacego szczegdlnie wazne?’.

Tak samo kaptan musi zy¢ Stowem Bozym, rozwazaé je i medytowac.
Problematyka biblijna, zwlaszcza zagadnienia wspélczesnej hermeneutyki
i egzegezy, winny kaplana angazowacd zyciowo. Ma zwiastowac zbawczy
kerygmat Pisma Swietego. Ma go najpierw odczytaé, a potem zaktualizo-
wac w liturgii. Musi zna¢ podstawowe problemy egzegetyczne. Musi sobie
uswiadomié, ze ksiega ta jest dzietem Boga i cztowieka. Hermeneutyka

2 A. Sielepin, Miedzy ,,zZrodtem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej, s. 181.
%7 H. Simon, Przepowiadanie i kompetencja. Kaznodzieja jako teolog, ,Studia teologiczno-
historyczne Slaska Opolskiego” 16 (1996), s. 192-193.
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perykop jest dzi$ konieczna na etapie przygotowania przepowiadania.
Zastosowanie w analizie tekstu zasad: kontekstu, rodzajéw literackich,
tradycjiiredakcji oraz uwzglednienie zasad teologicznych (analogia wiary
izywej tradycji Kosciota) jest warunkiem prawidlowego odczytania biblij-
nego kerygmatu. Zadaniem kaptana jest uczynic z Biblii ksiege zycia. Tylko
rzetelne zglebianie i studiowanie Pisma Swietego i aktualnej problema-
tyki biblijnej pozwoli kaptanowi uczynic te ksiege zywa, ksiega zbawie-
nia. Medytacja biblijna, ktéra jest modlitewnym obcowaniem ze Stowem
Bozym, oraz egzegetyczna praca nad tekstem w oparciu o pomoce homi-
letyczno-egzegetyczne winny by¢ cecha kaptana mistagoga?®.

Egzegetyczna analiza tekstu, cho¢ naznaczona jest trudem teologicz-
nego zgtebiania i odkrywania przestania biblijnego, jest jednak wysitkiem
koniecznym i optacalnym. W pracy tej odkrywa sie bogactwo, piekno,
ztozonos¢ problemow i teologie tej ksiegi. Jednak nade wszystko pomoze
ona odczytacd to, co jest jej sensem - stowo zbawienia i taski. Pomoze ona
przedrzed sie przez warstwe opisowa, literacka do stowa, ktdre jest napet-
nione Duchem i zyciem. Kaplan wtedy autentycznie odczyta przestanie
Boga i uczyni go zbawczym wydarzeniem na dzis dla stuchajacych go
w zgromadzeniu liturgicznym?.

Forma jest wazna i jezyk jest wazny. I teoria wazna, i metodologia
wazna, i przyktady wazne - pisal bp Wactaw Swierzawski. Ale najwazniej-
szy jest dar ztozony z siebie, aby zjednoczony z Chrystusem kaptan mégt
wydoby¢ to, co jest zakryte przed oczami niewidzacych. Kaptan, ktéry
powie calg homilie, a nie powie ani razu: tu dzisiaj, teraz, wsrdéd nas jest
obecny Jezus, nie powiedzial ludziom tego, co kaze mu powiedzieé¢ Chry-
stus. Organizujemy Msze $w. - jeszcze zdarza sie, ze z ttumami, ale juz
coraz rzadziej - gramy, §piewamy i robimy widowiska, a ,ludzie coraz
mniej wiedza, ze trzeba tylko odstonic to, co zakryte, jakby zdjaé welon
zkielicha, i powiedzie¢: tuiteraz, w tym miejscu jest Chrystus!”*° Kaptan
winien mieé Swiadomosé, ze jego przepowiadanie rézni sie od kazdej innej
formy miedzyludzkiej komunikacji. W przepowiadaniu mistagogicznym
wchodzi w misterium obecnos$ci Boga, ktdry tu i teraz towarzyszy swo-
jemu ludowi. Mistagogia rozumiana jako sztuka, jako ars, ktéra wprowa-
dzaiodkrywa uczestnikom liturgii osobiste i wspdlnotowe doswiadczenie

2 Tenze, Bosko-ludzki wymiar kazania, WA 4 (1986), s. 120.

2 Tenze, Kaznodzieja jako teolog, w: W. Przyczyna (red.), Stuga stowa, Krakéw 1997,
s. 137.

30 W, Swierzawski, Kaznodzieja jako mystagog, ,Anamnesis” 4 (1996/1997) s. 63.
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obecnos$ci Zmartwychwstalego w konkretnej celebracji liturgicznej, nie
jest fatwym zadaniem dla kaptana mistagoga.

VI. Zakonczenie

Mistagogiczne przepowiadanie dazy do wyjasnienia zbawczego sensu
znaku liturgicznego - stowa i obrzedu - i prowadzi do spotkania z Chrystu-
sem oraz przezycia zbawienia w tych znakach wyrazonego. Ma doprowa-
dzi¢ wiernych w samo serce tajemnicy kultu, odstaniajac rzeczywistosci
ukryte. Mistagogia ze swej istoty winna scalac, taczy¢ obie czesci. Winna
by¢ zwornikiem zgromadzonej na liturgie wspdlnoty, przekazujacym jej
mistagogiczne wskazania dotyczace chrzescijaniskiego zycia. Wyjasniajac
egzystencjalng wartosé stow biblijnych, winna prowadzi¢ do sakramen-
talnego spotkania z Chrystusem. Przeto powinna byc¢ zawsze zsynchro-
nizowana z cyklem liturgicznym zycia Kosciota.

W Polsce mistagogia liturgiczna, jako wprowadzenie w przezywane
tajemnice, jest rozwijana niewystarczajaco przez przepowiadajacych
stowo Boze. Formacja liturgiczna wiernych domaga sie odnowienia tego
wymiaru. Staby wymiar mistagogii w przepowiadaniu moze by¢ wyni-
kiem matego zainteresowania statg formacja liturgiczna.

Mistagog powinien szukac $cistego zwiazku miedzy tym, co méwi ore-
dzie biblijne, a tym, co dokonuje sie w sakramentach lub sprawowaniu
Eucharystii. Dlatego zwlaszcza przy celebracji niedzielnej i Swiatecznej
Eucharystii winien sobie zawsze stawiaé pytania: Jak stowo Boze realizuje
sie dzi$ w liturgii eucharystycznej? Jaki zwiazek istnieje miedzy tym, co
Pan méwi do nas, a tym, co dla nas tu i teraz czyni? Przez przepowiada-
nie gloszacy realizuje i wypelnia kaptanska misje Chrystusa, aby taczy¢
ze soba dwa brzegi, aby stad sie pontifexem, czyli aby by¢ pomostem mie-
dzy stolem stowa a stolem pokarmu, miedzy ziemig a niebem, miedzy
czlowiekiem a Bogiem.



Aby wypetnié swojqg misje
we wspoélnocie Kosciota.
Formacja oséb swieckich

Dr Ewa Porada

. Swieccy we wspélnocie Kosciota
[.1. Czym jest wspélnota Kosciota?

W pierwszych zdaniach Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru
Watykanskiego II czytamy m.in.: ,,Ko$ciét jest w Chrystusie jakby sakra-
mentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
ijednosci calego rodzaju ludzkiego”!. W tych stowach Ojcowie soborowi
okreslajg nature i cel istnienia KoSciota, a mianowicie: Ko$ciét o tyle ma
sens, o ile odwotuje sie do ChrystusaiJego dzieta zbawczego. Kosciét rodzi
sie wraz z wydarzeniami meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa,
a Jego uczniowie sg postani na §wiat, aby glosi¢ Dobrg Nowine o zbawie-
niu. Pan Jezus wstepujac do Ojca, rozsyla uczniéw na caly swiat stowami:
»Dana mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi. Idzcie wiec i nauczaj-
cie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto
Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do konca swiata” (Mt 28,18-20).
Wspolnota Kosciola jest wiec znakiem Bozej obecnosci w §wiecie i w zyciu
kazdego z nas. Natomiast dzieki sakramentom i hierarchicznej struktu-
rze ma zdolnos¢ jednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy soba.

Pan Jezus przez chrzest jednoczy nas ze sobg i wiacza do wspdlnoty
Kosciota. Zapewnia nas o swojej obecnosci w naszej wedréwce przez zycie
iw wypelnianiu zadan, ktére dla nas wyznaczyl. W szczegdlny sposob jest
obecny w sakramentach i w Stowie Bozym.

1 Sobé6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 1.
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Wtaczenie cztowieka do wspdlnoty Kosciota, oprocz przywilejow wyni-
kajacych z chrzescijariskiego zZycia, naktada na nas réwniez obowiazek apo-
stolski: bycia §wiadkiem Chrystusa i pozyskiwania kolejnych uczniéw.

Do wspdlnoty Kosciota Bég powotuje ludzi, udzielajac im konkretnych
daréw. Wzywa nas do wypelnienia konkretnych zadan we wspdlnocie
i historii zbawienia. ,Réwniez w budowaniu Ciata Chrystusa obowiazuje
réznorodnosé cztonkéw i funkcji. Jeden jest Duch, ktdry rozdziela rézno-
rodne dary dla dobra KoSciota, stosownie do swego bogactwa i do potrzeb
postugiwania (...). Tenze Duch, sam przez siebie, swoja moca i wewnetrz-
nym spojeniem czltonkéw zespalajac cialo, tworzy i nakazuje mito$é wza-
jemna pomiedzy wiernymi”?.

Mozna zatem powiedzied, ze nie ma dwéch takich samych oséb, kazdy
z nas swoja niepowtarzalnoscig daréw Bozych wnosi swéj wktad w budo-
wanie Kosciota, kazdy ochrzczony w réwnym stopniu odpowiedzialny jest
za budowanie Krélestwa Bozego na ziemi. Réznorodnos¢ powotan, funk-
cji i charyzmatéw stuzy dobru catej wspdlnoty, a takze daje mozliwosci
docierania do kazdego czlowieka, ktdry jeszcze nie zna Boga. W Dekre-
cie o0 apostolstwie swieckich Ojcowie soborowi podkreslaja istota role takze
0sob swieckich w Kosciele oraz ich powotanie i misje do realizowania woli
Boga: ,W Kosciele istnieje réznorodnos¢ postugiwania, ale jednos¢ misji.
Apostotom i ich nastepcom zostato powierzone przez Chrystusa zadanie
nauczania, u§wiecania i kierowania w Jego imieniu i Jego mocg. Ludzie
$wieccy, majacy uczestnictwo w funkcji kaptanskiej, prorockiej i krélew-
skiej Chrystusa, wypelniaja natomiast swe zadania w postannictwie catego
Ludu Bozego w Kosciele i w §wiecie. Rzeczywiscie prowadza oni apostol-
stwo przez dziatalnos¢ skierowang ku ewangelizacji i uswiecaniu ludzi
oraz ku przenikaniu i ksztaltowaniu porzadku rzeczy doczesnych zgodnie
z duchem ewangelicznym, tak by ich dzialanie w tym porzadku stanowilo
w sposob widoczny $wiadectwo o Chrystusie i stuzyto do zbawienia ludzi.
Skoro za$ wlasciwe jest, by ludzie $wieccy zyli w Srodku Swiata i spraw
doczesnych, sg oni wezwani przez Boga, by ptonac duchem chrzescijan-
skim, na ksztalt zaczynu prowadzili w §wiecie swoje apostolstwo”3.

Bledne jest zatem przekonanie niektérych wiernych, jakoby odpo-
wiedzialno$¢ za Kosciol, jego rozwdj i postannictwo nalezaty jedynie
do obowigzkow kaptandéw czy oséb konsekrowanych. W dokumentach

2 Tamze, nr 7.
3 Sob6r Watykanski I1, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 2.
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soborowych mozemy przeczytac¢ jednoznaczne stowa: ,,Chociaz niekté-
rzy z woli Chrystusa ustanowieni sa nauczycielami, szafarzami tajemnic
i pasterzami dlainnych, to jednak co do godnosciiwspdlnego wszystkim
wiernym dziatania na rzecz budowania Ciata Chrystusa, panuje wsrod
wszystkich prawdziwa réwnos¢™.

A zatem wszyscy wierni, bez wzgledu na powolanie, jakim obdarzyt
ich Chrystus, wezwani sg do jednosci z Bogiem, gloszenia Jego nauki
i odpowiedzialnosci za catg wspolnote Kosciota - chociaz kazdy zgodnie
z swoim powolaniem.

|.2. Parafia - wspélnota wiernych pod przewodnictwem
proboszcza

Rozwazajac misje swieckich w Kosciele i, co sie z tym wiaze, dostoso-
wanej do tego formacji, warto przypomnie¢ réwniez, czym jest parafia
- jako najmniejsza czes$¢ Kosciota strukturalnego. Kodeks Prawa Kano-
nicznego w kan. 515 § 1 okresla ja w ten sposob: ,Parafia jest okreslong
wspollnotg wiernych, utworzong na sposéb stalty w Kosciele partykular-
nym, nad ktéra opieke duszpasterska, pod wtadza biskupa diecezjal-
nego, powierza sie proboszczowi jako jej wtasnemu pasterzowi”. A zatem
w pierwszej kolejnosci parafia jest wspdlnota 0s6b - rzeczywistoscia
ludzka, nie za$ zbiorem zabudowan czy przestrzenia materialng. ,,Przed-
miotem misji i ewangelizacji KoSciota jest zawsze Lud Bozy jako caltos¢.
Istotnie, Kodeks Prawa Kanonicznego podkresla, ze parafia nie utozsa-
mia sie z budynkiem lub jakimi$ strukturami, ale z okreslona wspdlnota
wiernych, nad ktéra pasterska piecze powierza sie proboszczowi jako jej
wlasnemu pasterzowi. W zwiazku z tym papiez Franciszek przypomnial,
ze «parafia jest forma obecnosci Kosciota na terytorium, jest Srodowi-
skiem stuchania Stowa, wzrostu zycia chrzescijaiiskiego, dialogu, prze-
powiadania, ofiarnej mitosci, adoracji i celebracji» i stwierdzil, ze jest
ona «wspodlnota wspolnot»™.

Aby w pelni zrozumie¢ sens parafii, warto pochylic sie nad historia i ety-
mologia tego pojecia. ,Parafia ma dluga historie i od poczatku odgrywata
fundamentalng role w zyciu chrzescijan, w rozwoju i duszpasterstwie Kos-

* Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 32.
5 Kongregacja ds. Duchowienistwa, Instrukcja ,,Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota”, nr 21.
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ciota; juz w pismach sw. Pawta mozna dostrzec niejako pierwsze wzmianki
o niej. Niektdre bowiem teksty Pawla pokazuja ustanawianie matych wspdl-
not jako Kosciotéw domowych, okreslanych zazwyczaj przez Apostota sto-
wem «dom» (por. np. Rz 16,3-5; 1 Kor 16,19-20; Flp 4,22). W tych «domach»
mozna dostrzec narodziny pierwszych «parafii»”®. W ,,domach” groma-
dzili sie chrzescijanie na stuchaniu Stowa Bozego i sprawowaniu Eucha-
rystii. Domy chrzescijan byty szczegélnym znakiem obecnosci Chrystusa
w codziennym zyciu wiernych. Podobnie i dzisiaj parafia reprezentowana
przez budynek kosciola jest znakiem obecnosci zmartwychwstatego Pana.
»Parafia jest zatem domem posréd domoéw i odpowiada logice wcielenia
Jezusa Chrystusa, zywego i dzialajacego we wspoélnocie ludzkiej™”.

Kosciot parafialny jest zatem miejscem jednoczenia sie wspdlnoty
wiernych na sprawowaniu sakramentdw i gtoszenia Stowa Bozego. Powi-
nien rowniez odpowiadad na potrzeby wiernych w tym zakresie. Jednak
nalezy pamietac, ze dziatalnosé duszpasterska czy apostolska wykracza
poza obreb tychze zabudowan i urzeczywistnia sie takze w domach wier-
nych i miejscach, do ktorych szczegdlnie osoby $wieckie z racji swojego
powotlania i kompetencji zostajg postane przez Pana.

Parafia jest zatem wspolnota, w ktorej w sposob komplementarny rea-
lizuja swoja postuge: proboszcz, prezbiterzy, osoby konsekrowane i swie-
ckie®. Mozna nawet powiedziec, ze wspdlnota parafialna sktada sie gtéwnie
zwiernych $wieckich, ktérzy na mocy chrztu i bierzmowania uczestnicza
w ewangelizacyjnym dziataniu Ko$ciota, poniewaz misjg swieckich jest
przemienianie rzeczywisci ziemskich duchem Ewangelii®.

»W zwigzku z tym wydaje sie oczywiste, ze wlasciwe bytoby przezwy-
ciezenie zaréwno autoreferencyjnej koncepcji parafii, jak i «klerykali-
zacji duszpasterstwa». Powazne potraktowanie faktu, ze udziatem Ludu
Bozego «stala sie godnos¢ i wolno$¢ dzieci Bozych, w ktdrych sercach
Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni», zacheca do promowania praktyk
i modeli, dzieki ktérym kazdy ochrzczony, dzieki darowi Ducha Swietego
iotrzymanych charyzmatéw, staje sie aktywnym protagonista ewangeli-
zacji, w stylu i zgodnie z zasadami organicznej komunii, zaréwno z innymi
wspolnotami parafialnymi, jak ogélnym duszpasterstwem diecezjalnym.
Rzeczywiscie, cala wspdlnota jest podmiotem odpowiedzialnym za misje,

¢ Tamze, nr 6.
7 Tamze, nr 7.
8 Zob. tamze, nr 28.
9 Zob. tamze, nr 85.
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poniewaz Ko$cidt nie utozsamia sie jedynie z hierarchia, ale stanowi sie-
bie jako Lud Bozy”'°.

[.3. Misja swieckich w Kosciele

Kim sa zatem osoby swieckie? Odpowiedz na to pytanie daje nam Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele, w ktérej czytamy m.in.: ,Sa to wierni, ktérzy
wecieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy
sie na swoj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji
Chrystusa, sprawujg wtasciwe calemu ludowi chrzescijaiiskiemu postan-
nictwo w KosSciele i w $wiecie. Specyficzna wlasciwoscia swieckich jest
ich swiecki charakter. (...) zadaniem ludzi $wieckich, z tytutu wlasciwego
im powotania, jest szukanie krélestwa Bozego przez zajmowanie sie spra-
wami $wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej”!!.

Oznacza to, Ze osoby swieckie angazuja sie w misje ewangelizacji w spo-
sob szczegdlny przez swiadectwo codziennego zycia zgodnego z Ewangelia
w swoich naturalnych srodowiskach zycia i na kazdym poziomie odpowie-
dzialnosci, takZze w dziatalnosci na rzecz wspélnoty parafialnej'?. Swieccy
przez przebywanie w swoich srodowiskach zycia, pracy i wypoczynku
W sposob szczegolny maja mozliwosé przyciagania do Kosciota ludzi, szcze-
golnie tych, ktdrzy trzymaja sie z dala od niego. Wierni na swdj sposéb
angazuja sie takze w gltoszenie Stowa Bozego zwlaszcza przez katechizacje,
a takze oddajq na ustugi Kosciota swojq wiedze, usprawniajac w ten spo-
sOb prace duszpasterska, a takze zarzadzanie dobrami koscielnymi'3.

We wszystkich dzialaniach ewangelizacyjnych nalezy jednak pamie-
tad, ze to Chrystus jest Zrodtem i poczatkiem wszelkiej dziatalnosci apo-
stolskiej. I to od tacznosci z Bogiem zalezy owocnosé kazdej postugi na
rzecz Kosciota: ,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczynic¢” (J 15,5)™.

Zpowyzszych rozwazan wynikaja dwa aspekty formacji oséb $wieckich:

1. Formacja majaca na celu doswiadczenie Boga Zyjacego w Kosciele

i dzialajacego w Zyciu konkretnego czlowieka.

10 Tamze, nr 38.

11 Sobér Watykariski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 31.

12 7ob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja ,, Nawrdcenie duszpasterskie wspélnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota”, nr 86.

13 Sob6r Watykanski I1, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 10.

14 Tamze, nr 4.
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2. Nieustanne poglebianie wiezi z Bogiem, odczytywanie Jego woli
w stosunku do swojego zycia i wspdlnoty Kosciola, coraz wieksze
pragnienie stuzenia Mu i poglebiania mitosci do Niego i innych
cztonkéw Kosciola, co stopniowo bedzie rodzilo coraz wiekszy
zapal apostolski.

|.4. Misja matzonkéw w Kosciele

Wsrod osob swieckich na szczegdlng uwage zastuguja matzonkowie.
Ich szczegdlna misja wynika z sakramentu malzenstwa, przez ktéry
zobowiazuja sie do szczegodlnych zadan we wspdlnocie Kosciota. Zada-
nia te w sposob ogdlny zostaty przedstawione w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, a nastepnie rozwiniete w adhortacjach Familiaris consortio oraz
Amoris laetitia. W dokumencie soborowym czytamy: ,(...) matzonkowie
chrzescijafiscy, na mocy sakramentu matzenstwa, przez ktéry wyrazaja
misterium jednosci i ptodnej mitosci pomiedzy Chrystusem i Kosciotem
oraz w nim uczestnicza (...) wspieraja sie wzajemnie w zyciu matzenskim
oraz w przyjeciu i wychowaniu potomstwa, celem zdobycia §wietosci (...).
Z malzenstwa wywodzi sie rodzina, w ktérej rodza sie nowi cztonkowie
spotecznosci ludzkiej i stajg sie dzieki tasce Ducha Swietego przez chrzest
dzieémi Bozymi, aby Lud Bozy trwat przez wieki. W tym niejako domo-
wym Kosciele rodzice stowem i przyktadem powinni byé dla swoich dzieci
pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowaé wlasciwe kazdemu z nich
powolanie, ze szczegdlng zas troskliwoscig powotanie duchowne”?.

A zatem malzonkowie sa wzajemnie dla siebie i dla innych domowni-
kéw swiadkami Chrystusa. Dla swoich dzieci sg pierwszymi glosicielami
wiary, stowem i przyktadem powinni wychowywac swoje dzieci do zycia
chrzescijaniiskiego oraz do odkrywania swojego powotania. Wéréd innych
zadan malzonkéw chrzescijanskich mozemy wymienic takie, jak:

- ukazywanie i potwierdzanie swoim zyciem nierozerwalnosciiswie-

tosci wezta maltzenskiego;

- realizowanie prawa i obowiazku rodzicéw i opiekunéw do chrzes-

cijanskiego wychowania dzieci;

- bronienie godnosci i naleznej autonomii rodziny;

- stawanie sie coraz bardziej podstawowa komorka spoleczenstwa,

aby stanowi¢ aktywny podmiot zycia spotecznego;

15 Sob6r Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 11.
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- przez modlitwe i wlaczenie w kult liturgiczny catej rodziny bycie
»sanktuarium Kosciota”,

- spelnianie uczynkéw mitosierdzia, stuzac braciom w potrzebie;

- rozwijanie apostolstwa szczegélnie przez: ,adoptowanie opusz-
czonych dzieci, goscinne przyjmowanie przybyszow, pomoc
w prowadzeniu szkoél, wspieranie mtodziezy rada i pomocg mate-
rialng, pomaganie narzeczonym w lepszym przygotowaniu sie
do matzenistwa, pomoc w prowadzeniu katechizacji, podtrzy-
mywanie malzenstw i rodzin dotknietych zagrozeniami mate-
rialnymi lub moralnymi, zapewnianie ludziom starym nie tylko
tego, co konieczne, ale takze naleznego im udzialu w postepie
ekonomicznym”;

- dawanie $wiatu Swiadectwa o Chrystusie poprzez zycie zgodne

z Ewangelia i Swiecenie przykladem zycia matzenskiego
irodzinnego®.

Aby zatem osoby swieckie, a szczegdlnie matzonkowie, mogly w peini
wypelniaé¢ swoje zadania wynikajace z powierzonych im obowigzkdw,
niezbedna wydaje sie trzecia forma towarzyszenia, jaka jest umacnia-
nie wiernych w powotaniu i pomoc (ukazywanie narzedzi) w realizacji
swojej misji.

Il. Formacja oséb swieckich w Kosciele

Obserwujac wspoélczesna rzeczywisto$¢ Kosciota, w ktdrej wielu swie-
ckich dystansuje sie od wspdlnoty Kosciota, inni wydaja sie by¢ nieustan-
nie ,przedmiotem duszpasterstwa” (przyjmujacym formacje, bez wtasnego
zaangazowania i brania odpowiedzialnosci za wspolnote Kosciota), a jesz-
cze inni poszukuja swojego miejsca w Kosciele i realizuja swoja misje apo-
stolska, rodzi sie pytanie: Jaka formacja swieckich (takze malzonkdéw)
bedzie adekwatna we wspodiczesnym Kosciele?

Pierwszym kryterium rozeznania powinny stac sie stowa papieza Fran-
ciszka z adhortacji Evangelii gaudium: ,Duszpasterstwo w kluczu misyjnym
wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium duszpasterskiego, ze «tak sie

16 Sob6r Watykanski I1, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 11.
17 Zob. Sob6r Watykariski I1, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 11; Jan Pawel I, Familiaris
consortio, nr. 17-64; Franciszek, Amoris laetitia, nr. 89-198, 259-290.
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zawsze robito»”!8, Przemiany spoteczno-kulturowe zmieniajg coraz bar-
dziej mentalnos$é wspoéliczesnego czlowieka, a zatem nalezatoby takze dosto-
sowywac formy duszpasterstwa do zmieniajacej sie rzeczywistosci. Nie
oznacza to jednak zmiany nauki Kosciota czy jego istoty. Aggiornamento,
ktore bylo jednym z wyznacznikdw Soboru Watykanskiego II, to poszu-
kiwanie takich form towarzyszenia osobom $wieckim, aby mogtly coraz
bardziej przyblizad sie do Boga, poglebiac relacje z Nim, a takze rozpozna-
waé, umacniaé swoje powolanie oraz owocnie je realizowac. W praktyce
bedzie to oznaczato rozpoznanie form koniecznych i niezmiennych (np.
sprawowanie sakramentow, formy modlitwy, liturgii) oraz form duszpa-
sterskich, ktdre z powodzeniem mozna zmieni¢, poniewaz nie odpowiadaja
juz na potrzeby wspodiczesnego cztowieka. Owa przemiana duszpasterska
oznacza m.in. poszukiwanie nowych sposobéw towarzyszenia wiernym
w drodze do swietoSci, w tym np. zmiana jezyka przepowiadania, niekto-
rych zasad obowiazujacych we wspdlnotach.

Druga istotng kwestig jest odpowiednie przygotowanie osoby swieckiej
do apostolstwa. Odpowiedz na pytanie, jak to zrobié, znajdujemy w Dekre-
cie 0 apostolstwie swieckich: ,,Apostolstwo moze by¢ w pelni skuteczne tylko
dzieki réznorodnej i pelnej formacji. Wymagaja jej nie tylko ustawiczny
duchowy i intelektualny rozwoj czlowieka swieckiego, ale takze rézno-
rodne okolicznosci spraw, oséb i zadan, do ktérych musi by¢ dostosowana
jego dziatalno$é”®. Oznacza to gruntowne przygotowanie oséb swieckich
w takich przestrzeniach, jak:

- przygotowanie doktrynalne, z zakresu teologii, etyki. To wyzwanie
wydaje sie obecnie niemiernie aktualne, poniewaz mozna zaob-
serwowac coraz czestsze proby zafalszowania nauczania Kosciota,
przypisywanie Kosciotowi przekonan, ktére nie maja nic wspélnego
z autentyczna jego doktryna, a to prowadzi do niepotrzebnego
zametu. Znajomos$¢ podstaw katechizmu, teologii chrzescijaniskiej
z pewnoscig ulatwi swieckim odpowiedzialne stawanie w obronie
swojej wiary i nauki Kosciota. Wazne jest jednak dostosowanie jezyka
przekazu do potrzeb wspolczesnego czlowieka. Istotne jest rowniez,
aby przekaz teologii dotykatl zycia wierzacych, aby teologia nie byta
nauka oderwang od codziennego zycia cztowieka;

18 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 33.
19 Sob6r Watykanski I1, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 28.
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- znajomos$¢ wspotczesnej kultury i przemian spotecznych utatwi
wiernym odnajdywanie sie w czasem niezrozumiatych sytuacjach,
wynikajacych z nowych nurtéw obecnych w spoteczenistwie;

- komunikacja interpersonalna i spoteczna pozwoli budowaé dobre
relacje z ludzmi, prowadzi¢ owocny dialog, podja¢ wspotprace
z réznymi osobami, a takze towarzyszy¢ sobie wzajemnie z posza-
nowaniem godnosci kazdego cztowieka;

- praktyczne przygotowanie do postugi ewangelizacyjnej przez
podjecie przede wszystkim odpowiedzialnos$ci za ksztattowanie
wlasnej relacji z Bogiem oraz za wiare najblizszych, a nastepnie
wyposazanie $wieckich w praktyczne narzedzia ewangelizacji
itowarzyszenia innym?°.

»W realizowaniu wszystkich wymogow formacji zawsze trzeba mieé
przed oczyma jednos¢ i nienaruszalnos¢ osoby ludzkiej, tak aby byta
zachowana iumacniana jej harmonia i réwnowaga. W ten sposob cztowiek
swiecki moze wlaczy¢ sie gleboko i gorliwie w rzeczywistos¢ porzadku
doczesnego i bra¢ skuteczny udziat w jej ksztattowaniu, a rownoczesnie
jako zywy cztonek i sSwiadek KosSciota czyni¢ go obecnym i aktywnym
w sprawach doczesnych”2.

Uwzgledniajac ogélne zasady formacji swieckich (w tym matzonkow)
w Kosciele, sprobujmy przyjrzed sie formacji oséb swieckich, majac na
uwadze konkretny cel formacji.

[1.1. Formacja do doswiadczenia Boga dzialajgcego w zyciu
cztowieka

1. Rodzina jako pierwszy podmiot formacji. Wydaje sie, ze najbar-
dziej palacym zadaniem w tej kwestii jest przywrdcenie rodzinie jej
podstawowej odpowiedzialnosci, jaka jest wychowanie dzieci do zycia
w wierze. Obowiazkiem rodzicéw jest takie przygotowanie swoich
dzieci, aby byly otwarte na Boga, chciatly Go poznawa¢ i kochac.
Rodzice swoim przyktadem powinni takze uczy¢ swoje dzieci troski
o potrzeby blizniego - zaréwno materialne, jak i duchowe?2.

20 Zob. tamze, nr 29.
2 Tamze.
22 Zob. tamze, nr 30.
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Rodzina formuje siebie wzajemnie przede wszystkim poprzez wspdlna
modlitwe i dzielenie sie jej owocami, przekaz podstawowych prawd wiary
i katechizmu. Wazne jest takze rozpoznawanie woli Pana Boga poprzez
rodzinne czytanie i rozwazanie Pisma Swietego, dzielenie sie tym, jak
Stowo Boze dziata w zyciu kazdego z cztonkéw rodziny. Swiadectwo doro-
stych w tych przestrzeniach jest szczegdlnie wazne w wychowaniu miod-
szego pokolenia. Nie do przecenienia jest rdwniez taka celebracja swiat
religijnych, ktéra kladzie nacisk nie tyle na swieckie zwyczaje, co na
wymiar religijny przezywanych uroczystosci. Wsréd elementéw formacii,
ktéra ma miejsce w chrzescijaniiskiej rodzinie, nalezy podkresli¢ réwniez
wspoOlne przezywanie sakramentow, w tym udziat w niedzielnej Euchary-
stii oraz systematyczne korzystanie z sakramentu pokuty, ktéry powinien
by¢ przezywany nie jako sakrament ,rozliczania sie z bledéw i niedociag-
nie¢”, ale jako sakrament Bozej milo$ci. Nie do zastapienia jest rowniez
katecheza rodzinna oparta zaréwno na Pi$mie Swietym, katechizmie,
jak i na wlasnym doswiadczeniu Boga dziatajacego w zyciu cztowieka.

2. Wspodlnota parafialna jako podmiot formacji. Drugim podmiotem
formacji jest wspdlnota parafialna. W tym przypadku nalezy zwrocié
uwage na takie dzialania, jak:

a) Katechumenat (szczegdlnie przedmatzenski), ktéry powinien
mie¢ ,charakter prawdziwej drogi wiary, podczas ktérej chrzes-
cijaniiskie przestanie bedzie na nowo odkrywane i proponowane
w swojej nieskoficzonej nowosci i $wiezosci”?3. Katechumenat
powinien zawiera¢ m.in. takie elementy, jak: katecheza dotyczaca
sakramentéw wtajemniczenia, poznanie i pomoc w owocnym
rozwazaniu Pisma Swietego, poznanie réznorodnych form
modlitwy chrzescijaniskiej, poznanie specyficznej misji Swie-
ckich (w tym matzonkéw) we wspdlnocie Kosciota. Katechumenat
powinien mie¢ forme praktyczng, a zatem przygotowywac do
rozwoju zycia duchowego przez sakramenty, szczegélnie conie-
dzielng Eucharystie oraz sakrament pokuty, praktykowanie
modlitwy chrzescijaniskiej, celebracje Swiat i uroczystosci reli-
gijnych, wiaczenie w zycie wspolnoty chrzescijanskiej?*.

28 Dykasteria ds. Swieckich, Rodziny i Zycia, Droga wtajemniczenia katechumenalnego
do zycia matzeriskiego. Wskazania duszpasterskie dla Kosciotow partykularnych, nr 49.
2+ Zob. tamze, nr. 49-50.
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b)

Ruchy Nowej Ewangelizacji sa przestrzenig odnowy wiary,
doswiadczenia Boga dzialajacego w Kosciele i Swiecie. Lacza one
przekaz katechetyczny ze Swiadectwem wiary innych czlonkéw
wspolnoty, w gléwnej mierze oséb §wieckich, co moze zwiekszy¢
site przekazu.

Swiadectwo zycia innych czlonkéw wspélnoty. Nieocenionym
narzedziem ewangelizacji jest Swiadectwo zycia poszczegdlnych
czltonkéw wspoélnoty parafialnej, szczegélnie w miejscu zycia,
pracy iwypoczynku. W tym przypadku chodzi przede wszystkim
o przyktad zycia (wiernosci Bogu i Kosciotowi, uczciwosci, zyczli-
wosci, gotowos$ci do pomocy, otwartosé na innych itp.), w dalszej
za$ kolejnosci o $wiadectwo dawane stowem o Bogu dziatajacym
w zyciu cztowieka. W tym przypadku nalezy jednak uwazad, aby
przekazu swiadectwa nie koncentrowac na wlasnej osobie, lecz
na Bogu, w taki sposéb, aby stuchajacy mégt doswiadczyd, ze
takze on moze doswiadczy¢ Boga w swoim zyciu.

3. Wspolnota Kosciota jako podmiot formacji:

a)

Pielgrzymkii wyjazdy rodzinne stuza doswiadczeniu wspdlnoty
Kosciota lokalnego, ale takze powszechnego, sa swiadectwem
wiary i mocy Boga dzialajacego w zyciu cztowieka. Sa tez okazja
do poznawania miejsc szczegdlnego kultu, co moze przyczynic¢
sie do ozywienia wiasnej wiary.

Ciekawa propozycja sa rowniez rekolekcje, szczegdlnie rekolekcje
zamkniete, ktére moga pobudzic¢ wiernych do wejscia w gltebsza
relacje z Bogiem. Wazne jednak jest, aby dostosowac typ reko-
lekcji do osobistych preferencji i dyspozycji rekolektanta.

W proponowaniu wiernym, poszukujacym zywej relacji z Bogiem,
roznych form duszpasterskich nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze: ,,Tylko
dzieki swiattu wiary i rozwazaniu stowa Bozego kazdy moze zawsze i wsze-
dzie rozpoznad Boga (...) szukaé Jego woli w kazdym wydarzeniu, widzie¢
Chrystusa we wszystkich ludziach (...) wydawaé stuszny sad o prawdzi-
wym znaczeniu i wartosci spraw doczesnych, tak samych w sobie, jak
iw odniesieniu do celu czlowieka”?>.

25 Zob. Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 4.
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I1.2. Formacja prowadzgca do pogtebienia relacji z Bogiem

W tym miejscu nalezy przypomnieé, ze kazdy ochrzczony, niezalez-
nie od swojej funkcji w Kosciele, jest aktywnym podmiotem ewangeli-
zacji. Aby tak jednak byto, wszyscy powinnismy sie staraé o poglebienie
naszej mito$ciijasniejsze Swiadectwo Ewangelii. Dlatego wszyscy wierzacy
powinni pozwolié, aby inni nas ewangelizowali, nie zwalniajac sie jednak
z obowiazku gloszenia Jezusa w sytuacjach, w ktérych sie znajdujemy?s.

1. Osobiste poglebianie relacji z Bogiem. Podstawowym zadaniem

kazdego wierzacego jest troska o poglebianie wlasnej relacji

z Bogiem. Dokonuje si¢ to m.in. poprzez:

a) Rozwazanie Pisma Swietego (pomoca w tej przestrzeni moga
by¢ wspdlnoty parafialne gromadzace sie wokdt Stowa Bozego,
takie jak: szkoty biblijne, lectio divina, kregi biblijne i inne).

b) Poznawanie nauki Kosciola poprzez lekture dokumentéw
Kosciota, ksiazek religijnych (pomoca w tej kwestii moga by¢
réznego rodzaju szkoty teologiczne, katechezy parafialne, kate-
chezy przekazywane indywidualnie dla swieckich w ramach
programu duszpasterskiego do osobistej refleksji itp.).

¢) Poglebiona modlitwa osobista i rodzinna (w tym przypadku
pomoca moga by¢ szkoty modlitwy, szkoty duchowosci chrzes-
cijaniiskiej, modlitwy organizowane w ramach wspolnoty para-
fialnej: wieczory uwielbienia, modlitwy tradycyjne - r6zaniec,
nabozenstwa majowe itp.).

2. Wspolnotowa pomoc w poglebianiu wiary. Cztowiek postepujacy

w wierze jest nie tylko podmiotem ewangelizacji, czyli dba o wlasny
rozwdj wiary, swoich najblizszych oraz oséb z otoczenia, ale réwniez
jest przedmiotem ewangelizacji, czyli powinien otworzy¢ sie na
innych, pozwalajac na to, aby Swiatlo Bozej Ewangelii docierato do
nas takze za posrednictwem innych czlonkéw wspdlnoty. W tym
przypadku mozna wymienic:

a) Kierownictwo duchowe, dzieki ktéremu wierzacy moze pogtebic¢
swoja wiare. Kierownik pomaga w postepie duchowym, zwraca
uwage na dziatanie taski Boga, pomaga rozpoznac¢ droge wyzna-
czong przez Boga i Jego wole w zyciu konkretnego cztowieka.

% Franciszek, Evangelii gaudium, nr. 120-121.
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b) Rekolekcje, szczegdlnie rekolekcje zamkniete, w ktorych wierzacy
bedzie mégt odkrywac glebsza relacje z Bogiem - stosownie do
swoich predyspozycji i kondycji duchowe;.

¢) Homilia. ,Liturgiczne gloszenie Slowa Bozego, zwlaszcza
w kontekscie zgromadzenia eucharystycznego, jest nie tyle okazja
do medytacji i katechezy, co raczej dialogiem miedzy Bogiem
aJego ludem: dialog ten oglasza wspaniale prawdy o zbawieniu
i wcigz na nowo przypomina o zobowigzaniach, jakie wynikaja
z Przymierza”?. Nalezaloby w peini wykorzystaé to najpowszech-
niejsze, jak sie wydaje, narzedzie duszpasterskie, aby homilie
gloszone podczas kazdej Mszy §w. wspomagaly wiernych w pogte-
bianiu wlasnej duchowosci.

d) Sakramenty. Systematyczne korzystanie z sakramentéw, szcze-
goélnie z Eucharystii oraz sakramentu pokuty i pojednania
(dobrym pomyslem jest staly spowiednik), jest znakomitg okazja,
aby coraz bardziej otwierac sie na taske Bozg i Jego dzialanie
w Swiecie. Wazne jest dobre przygotowanie do sakramentow
przez coraz glebsze poznawanie ich istoty i task w nich otrzy-
mywanych.

Do przedstawionych powyzej propozycji mozna dotaczy¢ réwniez te,
zawarte w Dekrecie o apostolskie swieckich: ,,Swieccy oddani apostolstwu
maja do dyspozycji liczne §rodki pomocnicze - a mianowicie sesje, kon-
gresy, rekolekcje, ¢wiczenia duchowe, czeste zjazdy, konferencje, ksigzki
i komentarze - pomagajace uzyskaé glebsze poznanie Pisma Swietego
i doktryny katolickiej, ozywiajacej zycie duchowe, a takze pozwalajace
wlasciwie rozpoznaé warunki zycia w $wiecie oraz znalez¢ i zastosowaé
odpowiednie metody. Te srodki formacji uwzgledniaja rézne formy apo-
stolstwa w srodowiskach, w ktérych jest ono prowadzone”?8.

[I.3. Formacja do realizacji powotania

Formacja do realizacji swojego powotania zyskuje swoj sens jedynie
w kontekscie dwdch pierwszych aspektow formacji prowadzacych do zywej
relacji z Bogiem. Bez odniesienia do Pana Boga przygotowanie do reali-
zacji powolania moze stac sie jedynie niezrozumialym zbiorem nakazéw

27 Tamze, nr 137. Szerzej na temat homilii zob. tamze, nr. 135-159.
2 Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 32.
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i zakazow, dlatego przygotowanie do sakramentu matzeristwa czy tez do
postug w Kosciele powinno by¢ poprzedzone zaréwno katechumenatem,
jak i formacja duchowa.

1. Zalozenia wstepne. Zgodnie z wytycznymi Dykasterii ds. Swieckich,
Rodziny i Zycia odnowa duszpasterska i, co sie z tym wiaze, formacja
$wieckich jest wytyczana przez trzy wskazania: transwersalnosé
(przenikanie sie), synodalnos$¢ oraz ciagtosc®.

a)

b)

Transwersalno$é oznacza w tym przypadku przenikanie sie
duszpasterstwa dzieci, mlodziezy, narzeczonych, rodzin oraz
duszpasterstwa oséb §wieckich zyjacych w pojedynke. Chodzi
o wyznaczanie wspolnych kierunkéw, wzajemnej wspotpracy,
aby stworzy¢ przestrzen do ciaglego wzrostu wiary. Dotyczy
to takze rozeznawania powotania, odkrywania charyzmatow
i podazania za nimi*.

Synodalnos¢ bedzie oznaczata koordynowanie wszystkich
obszarow duszpasterstwa przez aktywny udzial w misji ewan-
gelizacyjnej.

Ciaglos¢ oznacza rezygnacje z duszpasterstwa ,akcyjnego” na
rzecz formacji obejmujacej wszystkie etapu zycia cztowieka od
dziecinstwa az po starsze lata. Formacja powinna by¢ oczywiscie
dostosowana do aktualnych potrzeb wierzacych, z uwzgled-
nieniem ich wieku, poziomu zycia duchowego, kontekstu zycia
iinnych indywidualnych czynnikéw??2.

2. Przygotowanie do malzenstwa oraz formacja malzenstw i rodzin.
Wsrod etapéw przygotowania do malzenistwa dokument Dykasterii
ds. Swieckich, Rodziny i Zycia wymienia nastepujace:

a)

Duszpasterstwo dzieci i mlodziezy, ktére powinno w pierwszej
kolejnosci mieé miejsce w rodzinie, a w dalszej - w szkole, grupie
réwiesniczej, na katechezie, podczas spotkaniach w grupach
iwspdlnotach. Ten etap ma wychowywacé do szacunku wzgledem
siebie i innych, pozwolié¢ odkry¢ droge powolania oraz znaczenie
zycia uczuciowego i seksualno$ci®3.

29 Zob. Dykasteria ds. Swieckich, Rodziny i Zycia, Droga wtajemniczenia katechumenalnego
do zycia matzeriskiego, nr 11.

30 Zob. tamze, nr 12.

31 Zob. tamze, nr 13.

32 Zob. tamze, nr. 14-15.

33 Zob. tamze, nr. 27-36.
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b)

d)

Formacja narzeczonych obejmujaca zaréwno droge wiary, tj.
formacje duchowa, wprowadzenie w mistagogie malzenstwa,
jakielementy psychologii, komunikacji, antropologii, dynamike
seksualnosci, nauczanie dotyczace wychowania dziecka, jak
i przygotowanie do liturgii sakramentu malzenstwa3*.
Towarzyszenie w pierwszych latach zycia malzeniskiego ma na
celu konfrontacje praktyki zycia malzenskiego ze wczesniejszymi
wyobrazeniami narzeczonych. Ten etap ma w praktyczny sposéb
poméc miodym matzonkom stawiaé czota wyzwaniom, jakie
przed nimi stoja®. Dobra forma spotkan sg niezobowiazujace
spotkania mtodych malzenistw oparte o wymiane doswiadczen,
a takze konferencje, spotkania ze specjalistami, warsztaty.

Na kolejnych etapach towarzyszenia rodzinom mozna wyko-
rzystaé te okazje, w ktérych w sposob naturalny cale rodziny
odpowiadaja na zaproszenie wspélnoty Kosciota. Sa to m.in.:
katechezy rodzicéw przed sakramentami wtajemniczenia chrzes-
cijanskiego - jest to znakomita okazja do pogtebiania wiary
rodziny, jak i pomocy rodzicom w realizacji swojego powolania;
rozeznajac potrzeby wspdlnoty, mozna zaprasza¢ matzonkow/
rodziny na: Msze $w. rodzinne, szkolenia tematyczne dotyczace
wychowania dziecka, warsztaty na temat komunikacji, pikniki
rodzinne, pielgrzymki rodzinne, proponowac formacje we wspol-
notach o charyzmacie rodzinnym oraz inne formy adekwatne do
potrzeb matzonkow.

Formacja malzenstw powinna taczyc nastepujace elementy: 1) psycho-
logiczne, ze szczegdlnym uwzglednieniem komunikacji i budowania wiezi;
2) pedagogiczne, szczegolnie dotyczace wychowania dziecka; 3) natural-
nego rozpoznawania plodnosci i seksuologii; 4) medyczne, szczegélnie
opieki nad osobami starszymi i/lub z niepelnosprawnoscia; 5) antro-
pologiczne; 6) katolickg nauke spoteczng, aby rodziny mogty stawac sie
aktywnymi czlonkami spoteczenistwa, ale przede wszystkim 7) teolo-
giczno-duchowe, aby malzonkowie i ich rodziny mogty na nowo stawac
sie aktywnymi ewangelizatorami swoich dzieci i najblizszych. W ten spo-
s6b wspodlnota Kosciota bedzie sobie wzajemnie towarzyszyta w realiza-
cji swojego powolania.

34 Szerzej zob. tamze, nr. 37-73.
35 Por. tamze, nr. 74-86; Franciszek, Amoris laetitia, nr. 218-232.
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Nie mozna zapominad takze o wspieraniu malzenstw i rodzin w sytu-
acjach trudnych, w przezywanych kryzysach i mierzenia sie z wlasna
staboscia. Wszystkie te sytuacje nalezy rozpoznawacd i z zachowaniem
szacunku i dyskrecji towarzyszy¢ tym rodzinom w ich zmaganiach.

Il.4. Formacja swieckich do realizacji postug we wspélnocie
Kosciota

Powiekszajacg sie grupa w Kosciele sa doroste osoby swieckie zyjace
w pojedynke. Istotne byloby objecie takze tych oséb formacja, dzieki kto-
rej odnajda swoje miejsce we wspoélnocie Kosciola, a co za tym idzie, rea-
lizujac swoje charyzmaty beda dzialaly na jej rzecz. Wydaje sie, ze w tym
przypadku formacja mogtaby przebiega¢ w dwdch kierunkach:

1. Duszpasterstwa stanowego kobiet i mezczyzn, dzieki ktérym odkryja
piekno swojej kobiecosci i meskosci oraz zamyst Pana Boga wzgledem
nich.

2. Formacja majaca na celu zaangazowanie sie w konkretng postuge
na rzecz innych. Chodzitoby tu o specjalistyczne, profesjonale
przygotowanie do podjecia funkcji katechistow, lideréw, pomocy
potrzebujacym i starszym, opieki nad dzieémi, czy tez ré6znych
form towarzyszenia dzieciom, mtodziezy i dorostym. Nalezaloby
réwniez rozeznac inne mozliwosci zaangazowania oséb $wieckich
we wspolnocie Kosciota parafialnego, diecezjalnego, powszechnego,
uwzgledniajac predyspozycje poszczegdélnych oséb oraz ich
adekwatne i dogtebne przygotowanie do pelnienia wyznaczonych
zadan i funkcji.

Formacja os6b swieckich we wspdlnocie Kosciota powinna prowa-
dzié¢ do rozumienia Kosciota jako wspdlnoty, ktérej bogactwem jest réz-
norodnosci i wzajemna komplementarno$¢. Duszpasterstwo natomiast
powinno opierad sie na dobrych relacjach pomiedzy réznymi czlonkami
Kosciota: pomiedzy kaptanami a §wieckimii osobami konsekrowanymi,
jak i na wspolpracy réznych podmiotéw dziatajacymi w KosSciele, w tym
grup i wspdlnot parafialnych i rodzin miedzy soba.

* * *

Wydaje sie, ze w formacji os6b §wieckich (w tym matzonkéw) w pierw-
szej kolejnosci nalezatoby uwzgledni¢ indywidualne potrzeby zaintere-
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sowanych, rozeznajac, na jakim etapie zycia duchowego aktualnie sie
znajduja, a takze uwzgledniajac ich powotanie oraz kontekst zycia. Do
tego niezbedne wydaje sie indywidualne towarzyszenie duchowe. Zda-
rza sie bowiem, ze proponujac nieadekwatna forme duszpasterstwa, znie-
checamy wiernych do dalszego rozwoju duchowego, a co za tym idzie, do
stawania sie aktywnym podmiotem wspélnoty Kosciota. Gléwnym zas
celem formacji powinno stac sie poglebienie relacji z Bogiem, owocuja-
cej zaangazowaniem osob swieckich we wspodlnote Kosciota, a w sposéb
szczegdlny wypelnieniem misji wynikajacej z powolania i otrzymanych
charyzmaté6w.

Uwzgledniajac wspoélczesny kontekst Kosciota w Polsce, wydaje sie,
ze nalezaloby dotozy¢ staran, aby coraz bardziej profesjonalnie przygo-
towywac (intelektualnie i duchowo) osoby swieckie do realizacji zadan
wynikajacych z ich powotania. Najbardziej palacymi obszarami wydaja
sie by¢: 1) przywrocenie podmiotowosci rodzin katolickich, aby z nowym
zapalem podejmowaty ewangelizacje w swoich rodzinach oraz srodowi-
skach zamieszkania, pracy, wypoczynku; 2) rosnaca liczna oséb swie-
ckich, zyjacych w samotnosci, a jednoczesnie poszukujacych swojego
miejsca we wspolnocie Kosciota. Te osoby - po odpowiednim rozezna-
niu - mozna wlaczy¢ w dzialania parafialne/diecezjalne, powierzajac im
zadania i funkcje zgodne z ich charyzmatami, w tym zadania katechistéw,
lideréw grup czy lideréw parafialnych, ktérzy beda rozeznawaé potrzeby
parafii i troszczyc¢ sie o realizacje inicjatyw duszpasterskich.

Owocem formacji oséb §wieckich niech stang sie stowa z adhortacji
o powotaniu do §wietosci: ,Niech Bég da, abys umial rozpoznad, jakie jest
to stowo, to oredzie Jezusa, ktére Bég chce powiedzied swiatu przez twoje
zycie. Daj sie przemienic¢, daj sie odnowié¢ Duchowi, aby to bylo mozliwe
iaby w ten sposob twoja cenna misja nie zostata utracona. Pan ja dopeini
réwniez pos$réd twych btedéw i ztych chwil, pod warunkiem, ze nie porzu-
cisz drogi mitosciizawsze bedziesz otwarty na Jego nadprzyrodzone dzia-
tanie, ktére oczyszcza i oSwieca”.

36 Franciszek, Gaudete et exsultate, nr 24.



Chrzescijanie w $wiecie.
O spotecznych aspektach i obszarach formac;ji
w Kosciele

Dr hab. Wioletta Szymczak, prof. KUL

Proponowana w Kos$ciele formacja (duchowa, biblijna, eklezjalna itd.)
obejmuje implicite doczesny wymiar funkcjonowania, czyli urzeczywist-
niania sie wiary w codziennosci, w zyciu indywidualnym i spotecznym.
Droga do zbawienia kazdego wiernego i catej eklezjalnej wspdlnoty rea-
lizuje sie w konkretnym miejscu i czasie, w rozmaitych obszarach zycia
spolecznego: rodzinnym, zawodowym, ekonomicznym i gospodarczym,
edukacji i kultury, spotecznosci lokalnych i panstwa, demokracji, poli-
tyki, obywatelsko$ci. Zycie wiara wyraza sie m.in. poprzez style zZycia,
aw nich: §wietowania, pracy, konsumpcji, spotecznego zaangazowania,
troski o ubogich i potrzebujacych.

Wewnatrz wspolnoty Kosciota dokonujg sie: przekaz wiary i dogma-
téw, modlitwa, stuchanie Stowa Bozego i liturgia, wzajemne umacnia-
nie w wierze i jej doswiadczanie. Tutaj wykuwa sie misja i $wiadectwo,
tutaj s6l ma szanse wzmacniac¢ i utrwala¢ swéj smak (zob. Mt 5,13). Te
wstepne spostrzezenia pokazuja zrédlo i zalozenia stojace u podstaw dal-
szych refleksji. Nic, o czym bedzie mowa, nie ma szansy na realizacje bez
zakorzenienia w zyciu Boga, w Jezusie Chrystusie i Jego Duchu dzialaja-
cym w Kosciele, bez trwania w eklezjalnej komunii. Refleksja nad spo-
tecznymi aspektami oraz obszarami formacji opiera sie na zalozeniu, ze
mowa jest o zagadnieniach komplementarnych wobec podstawowych
wymiarow formacji, oméwionych w innych tekstach niniejszego tomu,
oraz ze watki spoleczne maja zarazem charakter konieczny, stanowiac
integralng czes¢ formacji.

Kosciét wypracowat (i stale to czyni) refleksje nad tym wieloaspek-
towym ,momentem” wyrazania wiary w doczesnosci, dostarczajac jego
wyjasnienia, dokonujac transponowania wskazan Ewangelii na normy
etyczne i zasady dziatania w ztoZzonych sytuacjach zycia indywidualnego
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ispotecznego, w wymiarze lokalnym, krajowym, miedzynarodowym i glo-
balnym. Namyst ten ma na celu wspieranie funkcjonowania chrzescijan
w Swiecie, pomoc w rozstrzyganiu dylematéw moralnych, poszukiwaniu
najlepszych rozwiazan stuzacych budowaniu jednosci, pokoju i tadu spo-
tecznego, rozwijaniu postaw zakorzenionych w prawdzie, skoncentrowa-
nych na dobru, wyrazajacych mitosé.

Na zarysowanym tle wyraznie odznaczajq sie dwie kwestie. Pierwsza
to przekonanie, ze poprzez formacje religijna implicite realizuje sie wycho-
wywanie dojrzatych §wiadkéw Panaiich przygotowywanie do podejmo-
wania rozmaitych zadan w zyciu spotecznym oraz do apostolstwa. Kwestia
druga to zalozenie, ze cze$cig formacji religijnej jest prowadzona przez
Kosciol refleksja o charakterze spotecznym i formulowane etyczne wska-
zania co do tego, jak wyrazac sie moze w uwarunkowaniach konkretnego
czasu i kultury zinterioryzowane chrzescijanstwo.

Tekst jest syntetycznym szkicem zasygnalizowanych zagadnien skia-
dajacym sie z czterech czesci. W mysli wprowadzajacej (1) ukazano kon-
tekst podjetej tematyki, odpowiadajac na pytania, jakie kwestie kryja sie
za stwierdzeniem ,.chrzescijanie w swiecie”, jakich probleméw dotyczy
spoteczne nauczanie Kosciota oraz jaki ksztatt tozsamosci chrzescijan
zaktada w perspektywie wyzwan wspotczesnosci. Tytutowe zagadnienie
jest rozpatrywane, jak zasygnalizowano, w dwéch wymiarach: (2) z per-
spektywy spotecznych aspektéw formacji religijnej oraz w odniesieniu
do tresci, ktdre sa zawarte w spolecznym nauczaniu Kosciota i katolickiej
nauce spolecznej. Na tej podstawie dookreslono (3) kompetencje chrzes-
cijan, ktére poprzez te dwa ww. sposoby, w szczego6lnosci nauczanie spo-
teczne Kosciota, powinni oni uzyskiwad i rozwijaé, a takze zwigzane z nimi
wyzwania dla duszpasterstwa. Przedmiotem koncowej refleksji bedzie
propozycja ukonkretnienia tychze wyzwan poprzez okreslenie (4) zasad
dziatania, jego adresatéw i przyktadowych inicjatyw duszpasterskich.

|. Chrzescijanie w $wiecie

Nauczanie Kosciola na temat wiary realizowanej w Swiecie jest bogate
iwieloaspektowe. Moze stanowié zrédlo i inspiracje dla pracy duszpaster-
skiej, formacji w parafiach, ruchach i wspdlnotach religijnych, formacji
os6b duchownych. Aby przyblizy¢ jego znaczenie, trzeba najpierw naszki-
cowac idee i spoteczny kontekst postannictwa Kosciota.
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L.1. .W $wiecie™ samoswiadomosé i spoteczna nauka Kosciota

Sobo6r Watykanski IT byt kluczowym wydarzeniem w budowaniu samo-
Swiadomosci Kosciota jako Ludu Bozego pielgrzymujacego w swiecie
w skomplikowanym biegu historii, chcacego czynic §wiat bardziej ludzkim,
niosacego mu nadzieje zbawienia!. W dokumentach soborowych podkre-
$lano, ze postannictwo Kosciota ma charakter nadprzyrodzony i zbaw-
czy, jednakze jego misja dokonuje sie posréd historii i rzeczy doczesnych.
»Swoje ponaddoczesne i ponadczasowe cele Kosciét realizuje w zyciu ludzi,
istniejacych i dziatajacych w okreslonych spolecznosciach i w wymia-
rach czasowych, na tle okreslonej rzeczywistosci kulturowo-spotecz-
nej (...). Sam Koscidt jest wtérnie powoltany, zeby ja zmieniaé, by czynié
swiat bardziej ludzkim (...). To wtérne powotanie Kosciola jest zreszta
tak Scisle zwigzane z podstawowym, Ze jedno bez drugiego nie mogtoby
by¢ realizowane. Zachodzi bowiem miedzy nimi swojego rodzaju sprze-
zenie zwrotne: ksztaltujac czlowieka na wzoér Chrystusa w jego zyciu
osobistym, Koscidt wptywa na ksztalt zycia spotecznego, ktore wszakze
jest tworzone przez ludzi. Czynienie zas Swiata bardziej ludzkim utatwia
dzieto ewangelizacji”?.

Sercem misji ewangelizacyjnej KoSciola jest mitosé, w ktorej wiara sie
wyraza i weryfikuje, a Koscidt staje sie widzialny w przestrzeni spotecz-
nej. Milo$¢ tez stanowi, jak pisat Benedykt X VI, ,fundament nauki spotecz-
nej Kosciota™; od czaséw apostolskich zaswiadczala ona o wewnetrznym
zyciu wspdlnot chrzescijaniskich i jest kryterium wiarygodnosci chrzesci-
janstwa. Nauka spoleczna Kosciota, pokazujac, w jaki sposéb przenikad
milo$cig caly porzadek spoteczny, na jej fundamencie budowacd struktury
itroszczyd sie o ich funkcjonowanie, wpisuje sie w budowanie cywilizacji
milosci. Okazuje sie wiec, Ze tozsame sg cele nauki spotecznej Kosciota,
nowej ewangelizacji i cywilizacji mitosci®.

Niezwykle inspirujaca synteze zagadnien odnoszacych sie do doczes-
nego sposobu zycia i dzialania Kosciola zawiera Konstytucja duszpaster-

1 J. Gocko, Kosciét obecny w swiecie - postany do swiata, Lublin 2003, s. 72-74.

2 Tamze, s. 81-82.

3 Benedykt X VI, Caritas in veritate, nr 2.

*7J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota w poszukiwaniu wtasnej togsamosci, Warszawa
2013, s. 251-252.
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ska o KoSciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes®. Jej przestanie
podjeli, aplikowali i rozwijali Jan Pawe? II, Benedykt XVI i Franciszek.
Zmieniajaca sie rzeczywistos$¢ spoteczno-kulturowa wraz z wezwaniem
do odnowy Kosciota konkretyzowanym przez wspomnianych papiezy
uwrazliwia na ten wymiar zycia chrzescijan. Uznajac zatem potrzebe for-
macji integralnej, trzeba go podja¢, a w spotecznym nauczaniu Kosciota
rozpoznaé wazny element ewangelizacji.

Refleksja Kosciota dotyczaca zagadnien spotecznych ogniskuje sie na
wielu kwestiach, takich jak np.: spoleczna natura czlowieka i miedzyoso-
bowy, eklezjalny i misyjny wymiar wiary wraz z prawda, ze chrzescijan-
stwo to ,religia wcielenia” (proponujaca ,humanizm wcielenia”, w a nim
prymat wartosci duchowych, szacunek dla godnosci czlowieka, jego sumie-
nia i praw, malzenstwa i rodziny); profetyzm swieckich oraz ich udziat
w misji kaptanskiej, krélewskiej, prorockiej i aktywnos¢ w wiecie. Powo-
tanie katolikow $wieckich do apostolstwa, przepajania wszystkich dzie-
dzin doczesnych duchem i wartosciami chrzescijaniskimi z wtasciwa im
kompetencjg i na wlasna odpowiedzialnosé¢, zgodnie z zasadami Ewan-
gelii i mitosci chrzescijaniskiej, stanowi jeden z punktéw odniesienia
oficjalnego nauczania w kwestiach spotecznych’ dotyczacych np.: funk-
cjonowania rodzin, polityki i pokoju, zZycia spotecznego, gospodarczego,
ekonomii, nauki, kultury czy medidéw®. Misyjnos¢ swieckich zmierzac
ma do odnowy moralnej spoleczenstwa, o czym podczas wizyty dru-
giej grupy polskich biskupéw ad limina Apostolorum przypominal Bene-
dykt XVI: ,Jednym z gtéwnych celéw dziatalnos$ci laikatu w Swiecie jest
odnowa moralna spoteczenistwa (...), nie moze by¢ ona powierzchowna,
wycinkowa i dorazna. Powinna charakteryzowad sie gleboka przemiang
w etosie ludzi, to znaczy przyjeciem wlasciwej hierarchii wartosci, wediug
ktoérej ksztattowac sie beda postawy™. W tych i innych wypowiedziach

5 Warto ja czytaé wespot z Konstytucja Lumen gentium czy Dekretem Apostolicam
actuositatem.

© Sa to tezy rozwijane przez Benedykta XVI; zob. np.: J. Ratzinger/Benedykt XVI,
Serce Europy: ,,Humanizm Wcielenia”, w: tenze, Prawdziwa Europa. Tozsamos¢ i misja. Teksty
wybrane, t. 3: Europa, Lublin 2022, s. 20-24; tenze, Sdl ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki
na przetomie tysigcleci, Z kardynatem Josephem Ratzingerem/Benedyktem XVI rozmawia Peter
Seewald, Krakéw 1997.

7 Jan Pawel I1, Adhortacja Christifideles laici, nr 36.

8 Tamze, nr. 40-46.

 Benedykt X VI, Ewangelizacja zadaniem wszystkich. Przeméwienie do II grupy biskupow
polskich [3 XII 2005], ,,L'Osservatore Romano” 27 (2006), nr 2, s. 33.
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podkresla sie nie tylko konieczno$é przypominania katolikom tychze
powinnosci oraz integralnego charakteru misyjnosci chrzescijanstwa,
ale tez potrzebe stalej formacji duchowej i intelektualnej, a w niej prze-
kazu wiedzy z zakresu katolickiej nauki spoteczne;j™.

Istotnym jej elementem jest zalozenie o prymacie prawdy i jej poszuki-
wania, o zabezpieczaniu przed relatywizmem, przed mitem i irracjonal-
noscia. Tezy te znajduja wyraz w m.in. w czesto przywotywanych stowach
Benedyka XVI: , Jestem przekonany, ze w wielkiej ludzkiej przygodzie, jaka
jest proba rozwiklania tajemnic czlowieka i wszechswiata, istnieje pilna
potrzeba stalego dialogu i wspoélpracy miedzy swiatem nauki i Swiatem
wiary, aby budowa¢ kulture szacunku w odniesieniu do osoby ludzkiej,
godnosci ludzkiej, praw czltowieka, przysziosci naszej rodziny ludzkiej
i zréwnowazonego rozwoju naszej planety. Bez tej koniecznej interak-
cji wielkie pytania ludzkos$ci opuszczaja sfere rozumu i prawdy i zostaja
porzucone na rzecz irracjonalnosci, mitu i obojetnosci, z wielka szkoda dla
ludzkosci, pokoju na §wiecie i naszego ostatecznego przeznaczenia”l.

Benedykt XVI poruszat zagadnienia spoteczne nie tylko w oficjalnych
dokumentach. Stanowily one przedmiot jego nauczania i naukowego namy-
stu nad wspodtczesnymi przemianami demokracji, funkcjonowaniem pan-
stwa i polityki, gospodarki i kultury, problemami spoteczno-moralnymi
o charakterze miedzynarodowym, kwestiami sekularyzacji i jej konse-
kwencji, profetyczna funkcja Kosciota, funkcjonowaniem wspolnot pod-
stawowych i instytucji wychowawczych (rodziny, narodu, paistwa)'?
ijako takie stanowia szerokie spektrum zagadnien wartych uwagi w for-
macji Swiadomych, dojrzatych i przygotowanych do dialogu ze swiatem
katolikéw. Wsréd centralnych watkow papieskiego nauczania znajduje
sie m.in. znaczenie wiary w Boga i w Jego mito$é jako dar Tréjcy Swietej,
a zarazem powolanie chrzescijanistwa, ktére domaga sie ukonkretniania
tej mitosci m.in. poprzez: budowanie sprawiedliwosci, promowanie inte-
gralnego rozwoju, ,otwieranie inteligencji i woli na wymagania dobra”'3,
rozwijanie braterstwa w zglobalizowanym spoteczenistwie, , ktére nie czyni

10 Test to zarazem postulat formutowany w obrebie tej ostatniej i opracowaniach
z zakresu teologii pastoralnej; W. Przygoda, Realizacja apostolatu spotecznego swieckich
w dzisiejszej Polsce, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” (2009), nr 1 (59), s. 33.

11 panorama mysli Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, https://papiez.wiara.pl/doc/9225800.
Panorama-mysli-Josepha-Ratzingera-Benedykta-XVI/2 (dostep: 22.04.2025).

12 Zob.: W. kbuzynski, Publiczna rola Kosciota w nauczaniu Benedykta X VI, Pelplin 2022.

13 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 28.
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nas braé¢mi”, np. w spoteczenstwie obywatelskim, ktdre jest ,najbardziej
wlasciwym srodowiskiem ekonomii bezinteresownosci i braterstwa”*4.

Obecnos$é chrzescijan w Swiecie stanowila jedna z osi nauczania Jana
Pawtla II, ktdry jako filozof byl etykiem spolecznym i personalista. Jego
spuscizna obejmuje nie tylko trzy encykliki spoleczne, w ktérych konty-
nuuje i dokonuje syntezy nauczania poprzednich papiezy, ale tez odrebne
obszary tematyczne i poswiecone im wypowiedzi adresowane do konkret-
nych kategorii oséb i organizacji reprezentujacych rozmaite dziedziny
funkcjonowania spoleczenstw. Warto wspomnieé chociazby: przestania
kierowane regularnie do §wiata nauki, teksty dotyczace relacji wiaryikul-
tury, nauczanie adresowane do nauczycieli i wychowawcow, reprezentan-
téw srodkéw spotecznego komunikowania, przestania na swiatowe dni
pokoju, stowa kierowane do mlodziezy i rodzin, ludzi cierpigcych i ubo-
gich, atakze nauczanie koncentrujace sie na konkretnych zagadnieniach,
np. Swietowaniu niedzieli.

Misja Ludu Bozego w $wiecie, a takze wewnetrzna przemiana KosSciola,
aby te misje wypetnial coraz owocniej, stanowila dominante nauczania
Franciszka. Jego pontyfikat przenikato wezwanie do ewangelizacji ozna-
czajacej wieloaspektowe wychodzenie ku cztowiekowi na peryferie spo-
teczenstw, budowanie kultury spotkania naznaczone przekonaniem, ze
chrze$cijanie niosa w sobie potencjal nadziei i radosci; sa wezwani, aby
stawac sie znakami i no$nikami mitosierdzia, uciele$nia¢ mitos¢. Watki
spoleczne przenikaja nauczanie Franciszka, a wybrzmiewajg m.in. w ency-
klikach: Evangelii gaudium, Fratelli tutti, w adhortacjach Gaudete et exul-
tate czy Christus vivit. Do znanych motywow jego nauczania nalezy teza
o potrzebie i zasadach powszechnego braterstwa, wezwanie do mitosier-
dzia i troski o najubozszych, a jego eklezjologia okreslana jest eklezjolo-
gia bliskosci, eklezjologia inkluzywna®.

1.2. .\W s$wiecie™ tozsamosé chrzescijan
Nauczanie spoteczne Kosciota i teologiczno-moralna oraz spoteczna

refleksja nad nim uwydatnia tres¢ chrzescijanskiej tozsamosci jako ele-
mentu nieodzownego w urzeczywistnianiu wiary i misyjnosci Kosciota

14 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 19, 38.
15 S. Rabiej, Eklezjologia inkluzywna wedtug papieza Franciszka, ,Studia Oecumenica”
(2022), nr 2, s. 23-46.
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w Swiecie. Ukazuje jej ewangeliczne zakorzenienie i eklezjalne umo-
cowanie oraz praktyczne zasady i sposoby rozwijania w czasie, wresz-
cie, mozliwe ksztalty empiryczne. Z perspektywy formacyjnej oznacza
to umozliwienie kazdemu ochrzczonemu rozpoznawania i rozumienia
spotecznego wymiaru swojej wiary, czyli dzielonej z innymi (nie samot-
nej - tj. bez wsparcia, i nie zindywidualizowanej - tj. negujacej potrzebe
wspolnoty) drogi do zbawienia w rzeczywistosci doczesnej. Konstytutyw-
nym elementem tej tozsamosci jest fakt, ze jest to droga konkretnych oséb
w eklezjalnej wspdlnocie, ze misja w Swiecie jest w zasadniczej mierze
wyzwaniem wspolnotowym, powinna by¢é owocem zywej wiary calego
Kosciota i posiadac znamie ewangeliczne, co oznacza potrzebe umacnia-
nia takiej §wiadomosci i wiernych, i Kosciota's.

Znaczenie uksztaltowanej tozsamosci chrzescijan uwidacznia sie dobit-
nie we wspoliczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. Jako wspdlnota
wiary chrzescijanie maja szanse wnosi¢ w nig Swiat wartosci i przyczy-
niac sie do budowania kultury wyrazajacej sie w stylu zycia, pracy, odpo-
czynku, w wyborach i decyzjach moralnych, zaangazowaniu w zycie
spoteczne i polityczne itd. Wymodg ten nawiazuje do misyjnosci chrzes-
cijafistwa, a wspolczesnosé czyni z niego rowniez znak czasu. Kwestia
wydaje sie szczegolnie istotna ze wzgledu na ewangelizacje ludzi mlodych,
aby umozliwi¢ im wzrastanie w sSrodowiskach wiary (siedliskach wiary
- Benedykt XVI), oddychanie nia i obserwowanie u swoich bliskich ucie-
le$nionej jako miltos¢ i madrosé; uczy¢ sie jej poprzez stuchanie, nauke
potwierdzana swiadectwem w realiach zycia. Jednym z niezmiernie waz-
nych wyzwan jest zatem autentyzm i czytelnos$¢ postaw katolikow, a takze
chrzescijafistwo znajdujace wyraz w rozpoznawalnych ksztattach wspdl-
notowych. Nauczanie o ,wspd6lnocie” jako abstrakcyjnej lub modelowej,
lecz niemajacej odpowiednika w otaczajacej rzeczywistosci, niebedacej
doswiadczeniem wiasnym ani najblizszych, nie jest tozsame z mozliwoscia
jej wskazania, zachecenia do obserwowania, zaproszenia do niej w danej
parafii, miejscowosci, ruchu, wspdlnocie religijnej. Istnieje wiec potrzeba
percepcji codziennosci §wiadkow wiary i ich wspélnotowego zycia, co dla
innych okaze sie drogg do Chrystusa i Kosciota; ze Swiadomoscia, ze Chry-
stus, ktory ,przez wcielenie zjednoczyt sie jakos z kazdym czlowiekiem”’,

16 Jan Pawel I1, Adhortacja Christifideles laici, nr. 8-31; J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota
w poszukiwaniu wlasnej togsamosci, s. 255.
17 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor Hominis, nr 13.
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jest celem misji KoSciota i dlatego wtasnie ,,cztowiek jest pierwsza droga,
po ktdrej winien kroczyé Koscidt w wypelnianiu swojego postannictwa”,
»czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem
«wspdlnotowego», i zarazem «spotecznego», w obrebie wiasnej rodziny
w obrebie tylu réznych spotecznosci, Srodowisk™8.

W praktyce formacyjnej oznacza to intencjonalne nastawienie dusz-
pasterzy, aby wszyscy, a w szczegdlnosci swieccy, w Kosciele otrzymy-
wali stalg formacje, ktéra buduje i wzmacnia taka tozsamosé; ktéra czyni
odwaznymi i szczerymi swiadkami Pana, pelnymi mitosci i tagodnosci,
a zarazem chrzescijanami kompetentnymi i krytycznymi w dialogu ze
$wiatem. Jak to wyrazit Benedykt XVI, ,,potrzeba nam ludzi §wieckich, kt6-
rzy (...) znaja swoja religie, utozsamiajg sie z nig, wiedza, o co im chodzi,
wiedza, co posiadaja, a czego nie; ludzi, ktérzy znaja Credo tak dobrze, Ze
moga je wyjasniad, ktorzy tyle wiedzg o historii, ze potrafia jej broni¢”?.

Powyzsze stwierdzenia prowokuja do refleksji nad kilkoma kwestiami:
jaka jest nasza (os6b duchownych i swieckich) znajomo$¢é wymiaréw
i sposob6w urzeczywistniania wiary w realiach codziennosci i orienta-
cja w dotyczacym ich nauczaniu KosSciota; jaki jest charakter aktualnie
posiadanej i przekazywanej wiedzy religijnej z tego zakresu (a w jakiej
mierze zawiera ona slady stereotypdw, uproszczen, ideologizacji); jak
wiedza z zakresu teologii praktycznej funkcjonuje w katechezie parafial-
nej, szkolnej edukacji religijnej, formacji os6b duchownych i konsekrowa-
nych. Finalnie chodzi o to, aby wzmacniajac chrzescijaniskg tozsamos¢,
chronié¢ przed podazaniem za tym, co dozwolone przez prawo czy oby-
czaj, a niezbudowane na wartosciach ewangelicznych, dokonywaniem
wyboréw intuicyjnych, a sytuujacych sie na granicy moralnosci, wynika-
jacych z nieSwiadomosci czy selektywnej akceptacji norm Ewangelii.

[.3. .\W $wiecie™ wspétczesnosé i jej wyzwania

»W $wiecie” oznacza dazenie do poznawania i rozumienia wspoéiczes-
nosci oraz wpisanych w nig proceséw, ktore oddziatuja na kulture, zycie
jednostek i spotecznosci, na przemiany religijne i socjalizacje religijna
dziecii mtodziezy. Spoteczenstwo, w ktérym zyjemy, jest spoteczenstwem

18 Tamze, nr 14.
19 Benedykt XVI, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej kard. Newmana w Cofton Park
19.09.2010, ,,’Osservatore Romano” 31 (2010), nr 11, s. 41.
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zmiany, przeksztalcen, statej rewizji terazniejszosci, ruchu i zmiennosci,
nieokreslonej i niepewnej przysztosci. Tempo zmian (co widaé chociazby
na przykladzie ekspansji rozwoju Al) skutkuje ograniczeniem mozliwo-
$ci do$wiadczania tradycji i cigglosci, potrzebnych do tworzenia ,Swiatéw
zycia” i tozsamosci osobowej?’. Ujmujac rzecz tylko sygnalnie, wymienic¢
trzeba niektore zjawiska charakteryzujace wspotczesng kulture, identy-
fikowane i analizowane rowniez w nauczaniu kolejnych papiezy.
Istotnymi wyzwaniami dla wspoétczesnych spoteczenistw i Kosciota sa:
pluralizm spoteczno-kulturowy, procesy deinstytucjonalizacji, ktére moga
odnosic sie réwniez do instytucjonalnego wymiaru Ko$ciota?, indywidua-
lizacja, sekularyzacja, a jednoczesnie desekularyzacja wraz ze zjawiskami
tzw. nowej duchowosci. Te ostatnie kreuja nowe sposoby poszukiwania
absolutu i kontaktu z sacrum na peryferiach religijnosci koscielnej lub sa
z nig zupelnie nietozsame, zindywidualizowane i lokujace transcenden-
cje w rzeczywistosci horyzontalnej, sakralizujace ,ja” i jego doznania?2.
Atrybutem wspoéliczesnosci definiowanej przez modernizm i postep tech-
nologiczny jest dekompozycja dotychczasowych wartosci w zyciu jednost-
kowym i spotecznym oraz podazajace za tym zjawiska konsumpcjonizmu,
hedonizmu, zapotrzebowania na kulture instant*>. Generujg one zanik
tego, co w spoleczenstwie trwate i niezmienne, indywidualizacje stylow
zyciaisposobow bycia, przymus samodzielnego wybierania sposréd nad-
miaru kulturowych mozliwosci, dominacje subiektywizmu i warto$ci wol-
nosci, autonomii, samodzielno$ci, ekspresje i przeksztalcanie wtasnego

20 J. Marianski, Pluralizm spoteczno-kulturowy jako megatrend a religijnosc i moralnosc.
Studium socjologiczne, Lublin 2022, s. 23-25.

2 Deinstytucjonalizacja to utrata monopolu instytucji w dotychczasowych zakresach
jejoddziatywaniai ostabianie spolecznejlegitymizacji; polega na dezintegracji wewnatrz
instytucjiikwestionowaniu autorytetu urzedowego; na nienadgzaniu instytucji za coraz
to nowymi potrzebami artykutowanymi przez rézne grupy, co skutkuje tendencja do
ucieczki od instytucjonalnych form ich zaspokajania; M. Marczewski (red.), Podstawowe
pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Mariariskiego, Lublin 2013, s. 63-69.

22 J. Marianski, Indywidualizacja religijna i moralna jako megatrend spoteczno-kulturowy.
Studium socjologiczne, Toruni 2021; tenze, Pluralizm spoleczno-kulturowy jako megatrend
a religijnos¢ i moralnosé; tenze, Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé, Krakéw
2013.

23 P. L. Berger, Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Frankfurt
am Main 2015; tenze, Religia i nowoczesnosc. Rozmowa z amerykariskim socjologiem religii
Peterem L. Bergerem, ,,Europa. Miesiecznik Idei” (2012), nr 5, s. 23-27; Z. Melosik, Kultura
instant: paradoksy pop-tozsamosci; http://zbc.uz.zgora.pl/repozytorium/Content/50915/6_
melosik_kultura.pdf (dostep: 25.02.2025).
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»ja” w celu samorealizacji. Do kluczowych wyréznikéw wspotczesnosci
zalicza sie wiec znaczace zmiany w sferze aksjologicznej, permisywizm,
a nawet relatywizm moralny, funkcjonowanie w tyglu sprzecznych war-
tosci, norm, wzordw zachowan, zwyczajow, stylow zycia, istnienie tzw.
ubodstwa emocjonalnego, moralnego, a nawet duchowego?®:.

Okreslane mianem spoteczenstwa wyboru spoleczernistwo nowoczesne
(vs. tradycyjne spoleczenstwo ,losu”, czyli przypisania do miejsca, umoco-
wania w tradycji) charakteryzuje sie redukcja koniecznosci zakorzenienia
i zwielokrotnieniem mozliwosci ,wyboru”. Wybor stat sie koniecznos-
cigiimperatywem, nawet jesli jest wspotksztattowany przez Srodowiska
rodzinne i spoteczne. Wzrost indywidualnej wolnos$ci i dobrobytu oraz
wkraczajaca we wszystkie sfery zycia logika rynku niosa w konsekwencji
zamiast ,udreki niedoboru” ,udreke wyboru”. Mamy wiec wspoéiczesnie do
czynienia z problematyzacja przekonan i uniwersalizacjg wyboréw?. Owej
wielosci ofert i koniecznosci wybierania albo czynienia zado$¢ prawu wol-
nego wybierania sprzyja zréznicowanie dziedzin zycia (tzw. dyferencjacja
spoleczna): gospodarki, polityki, szkolnictwa, czasu wolnego, zabezpie-
czenia zdrowia, kultury, moralnosci, religii. Tworza one wlasne systemy
wraz z odrebnymi zakresami oczekiwan i zadan pod adresem jednostek
oraz grup spolecznych, kodeksy postepowania i prawa z wlasng logika
dzialania. W kontekscie wymienionych proceséw ,to, co bylo trwale, staje
sie labilne, to, co bylo absolutnym nakazem, staje sie ofertq wsréd wielu
innych mozliwosci. Reakcje ludzi na te r6znorodno$¢ réwnouprawnionych
ofertiopcji s ambiwalentne. Pluralizm relatywizuje zZycie codzienne. Dla
wielu ludzi wspolczesnych religia staje sie swoistym «towarem konsump-
cyjnym», ktéry mozna wybiera¢ wedlug potrzeb i gustow”26.

Ujawniajaca sie réwniez w dziedzinie religijnosci indywidualizacja
ipresja wybierania obejmuje style zZycia i sposoby bycia jednostek, w tym
sfere wyboréw moralnych. Przymus wyboru jako znak czaséw wspoéliczes-
nych taczy sie z centralnym miejscem jednostki, jej samorozwoju, samo-

24 1. Marianski, Indywidualizacja religijna i moralna jako megatrend spoteczno-kulturowy,
s. 26-29; B. Starikkowski, Wspdtczesne formy ubdstwa mtodziezy, w: k. Kwadrans, E. Sowa-
Behtane, B. Starikkowski (red.), Miodzi. Przeciw czemu si¢ buntujq? Czego pragnq? Co budujq?,
Krakéw 2018, s. 189-209.

25 J. Marianski, Moralnos¢ wspodtczesna w réznych kontekstach wspétczesnych, ,Viae
Educationis” 2 (2023), nr 2, s. 14.

26 Tenze, Petera L. Bergera przejscie od teorii sekularyzacji do teorii desekularyzacji,
»2Humaniora. Czasopismo Internetowe” (2021), nr 1 (33), s. 76.
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sterownosci. ,W ofensywie jest wszystko to, co jest zwigzane z ekspresja
i przeksztalcaniem wlasnego ja w celu samorealizacji. Samokonstruu-
jacy sie cztowiek wie, Ze sensy, w jakich i za posrednictwem ktérych zyje
iistnieje jako czlowiek, sa jego wlasnym dzietem. On sam usituje nadaé
spojny sens egzystencji, tworzy samego siebie wedtug wlasnego projektu.
Chce okreslaé poprawnosé ocen moralnych i postepowania”?’. Cztowiek
epoki wspolczesnej nazywany jest tez przez naukowcéw ,.zbieraczem”
i,kolekcjonerem” wrazen.

Wymienione megatrendy spoleczno-kulturowe rozwijaja sie w spote-
czenstwie charakteryzowanym przez ryzyka, niepewno$é i lek, ogranicze-
nie zaufania, pltynno$¢, zmiennos¢ i labilnosé. Okolicznosci te generuja
tez zjawiska im przeciwne: poszukiwanie stabilizacji, trwalych punk-
téw odniesienia, lokalizm. Jak to wyrazit Benedykt XVI podczas jednej
z audiencji generalnych, ,jednoczesnie jednak widzimy wiele znakéw
wskazujacych nam na ozywienie zmystu religijnego, na ponowne odkry-
cie znaczenia Boga dla ludzkiego Zycia, potrzebe duchowosci, przezwy-
ciezenia czysto horyzontalnej, materialnej wizji zycia ludzkiego (...).
Czlowiek epoki cyfrowej, podobnie jak czlowiek epoki jaskiniowej, poszu-
kuje w doswiadczeniu religijnym drég przezwyciezenia swej ograniczo-
nosci oraz zapewnienia bezpieczenistwa swej niepewnej przygodzie na
ziemi”?8. Z kolei pluralizm spoteczno-kulturowy i wpisany wen ,,przy-
mus wybierania” jako signum czaséw wspoiczesnych implikuje potrzebe
wyraznych konturéw chrzescijafistwa, neguje jego dryfowanie w strone
indywidualizmu, Kos$ciota nazbyt instytucjonalnego, za mato wspdlnoto-
wego, instytucji bez nadprzyrodzonosci. Dowodzi tym mocniej zapotrze-
bowania na znaki nadziei.

Il. Spoteczne aspekty i obszary formacji

Chrzescijaniska formacja (biblijna, duchowa, liturgiczna, eklezjalna
etc.) zawiera w sobie aspekt spoteczny w tym sensie, ze dojrzala wiara
odzwierciedla sie w konkretnych wymiarach codziennych postaw, ktore
staja sie no$nikami Bozej prawdy i mitosci, Kosciotem gromadzacym,

% Tenze, Indywidualizacja religijna i moralna jako megatrend spoleczno-kulturowy, s. 29.
28 https://[www.gosc.pl/doc/857391.Znalezc-Boga-w-epoce-zer-i-jedynek (dostep:
15.02.2025).
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zapraszajacym i misyjnym, przestrzenig doswiadczen o charakterze rela-
cyjnym, wspolnotowym. Spoteczny wymiar wiary jest zarazem odrebnym
przedmiotem nauczania Kosciota, znajdujacym wyraz w oficjalnych doku-
mentach oraz namysle uczonych katolickich, czyli w katolickiej nauce
spoteczne;j.

[1.1. Spoteczne aspekty formacji

Oddziatujaca na rozwdj wiary formacja religijna prowadzi do ksztal-
towania poczucia podmiotowosci i odpowiedzialnosci za Koscidt jako
wspolnote bracii siéstr oraz do apostolstwa. Od strony empirycznej znaj-
duje wyraz w konkretnych postawach, nie tylko w wymiarze indywidu-
alnym, lecz takze relacyjnym, grupowym, spotecznym. Prawidtowosé ta
jestznana naukom spotecznym (w szczegdlnosci socjologii), po pierwsze,
jako empiryczna obserwacja, ze religijnosé¢, poczynajac od autodeklara-
cji wiary, mierzona czestotliwoscia udziatu w praktykach religijnych,
stanowi czynnik sprzyjajacy postawom prospotecznym, zaangazowa-
niu obywatelskiemu, zainteresowaniu sprawami najblizszego otocze-
nia, spotecznosci lokalnych, gotowosci do aktywnosci na rzecz innych
i wspétdziatania z innymi, wyborom moralnym zgodnym z nauczaniem
moralnym Kosciota.

Analizy socjologiczne wskazuja na potencjal tkwiacy we wspdlnoto-
wych formach przezywania wiary, czyli w przynaleznosci do organizacji,
grup i ruchéw religijnych, zaangazowaniu w inicjatywy przy parafiach?.
Tkwi on w ich religijnym charakterze i ptynacych z tego inspiracjach.
Czlonkowie tych grup oprdcz czynnikéw indywidualnych i wartosci wyni-
kajacych z przynaleznosci (afiliacja, realizacja waznych dla siebie warto-
$ci) motywowani sa do zaangazowania poprzez odniesienie do osobistej
wiary, co na plaszczyznie duchowej stwarza przestrzen dzialania Boga,
za$ z pespektywy zewnetrznej (socjologicznej) wnosi jeszcze jeden wazny
punkt odniesienia, jakim jest transcendencja, motywujaca do wzajem-
nego wsparcia, pozostawania w grupie, ponoszenia trudu na rzecz innych
i realizacji wspolnego dobra.

Po drugie, jest faktem powszechnie znanym, ze aktywnos¢ prospo-
teczna tego typu wspdlnot i organizacji religijnych wnosi wazny wktad

¥ W. Szymeczak, Religijnosc - aktywnosc - obywatelskosc. O spotecznym potencjale organizacji
religijnych w Polsce, ,Roczniki Nauk Spotecznych” (2010), t. 38, s. 87-118.
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w rézne dziedziny zycia spotecznego (edukacja i wychowanie, kultura,
pomoc réznym grupom potrzebujacych, sport, turystyka etc.).

Ze wzgledu na funkcjonowanie chrzescijan w konkretnym miejscu
i czasie (na terenie konkretnych miast, miejscowosci, osiedli) potencja-
tem wspdlnotowego przezywania wiary jest lokalne usytuowanie (w spo-
tecznosciach lokalnych), korzystanie z lokalnych, istniejacych juz sieci
relacji. Potencjal tkwi tez w zdolnosci do ich nawigzywania i podtrzy-
mywania oraz budowania wspotpracy ze wzgledu na przestrzenng bli-
skosc¢ i nakladanie sie z relacjami juz istniejacymi (w sasiedztwie, wsréd
znajomych, wspéimieszkancow, wspotpracownikéw, parafian). Elemen-
tem w nie wpisanym jest zakorzenienie w $wiecie wartosci religijnych
i duchowych (mitosci blizniego, solidarnosci, mitosierdzia, przebaczania,
wrazliwosci na stabszych i najmniejszych), ktére buduje wrazliwosé na
otoczenie, jego zasoby i mozliwosci aktywizowania, na konkretne osoby
iich sytuacje zyciowe.

Roztozone w czasie funkcjonowanie organizacji religijnych w spotecz-
nosciach lokalnych ma w sobie zdolnos¢ do wytwarzania kapitatu spotecz-
nego, w szczegolnosci pomostowego. Sa nim: sieci relacji, wspotdziatania
izaufania powstajace pomiedzy uczestnikami majacymi rézne wyksztat-
cenie, poziom zamoznosci, warunki zycia. Kapital pomostowy to sie¢ tego
typu wiezi i relacji taczacych osoby ze srodowisk potencjalnie od siebie
dalekich. Empiria potwierdza wreszcie, Ze osoby zaangazowane w orga-
nizacje, ruchy i wspolnoty religijne rozwijaja w sobie wiele kompetencji,
w tym spotecznych i obywatelskich (np. umiejetnosé wspdtpracy i owoc-
nej komunikacji, dzialania w zespole, sprawczosé, kreatywnej realizacji
zadan we wspdtdziataniu, korzystanie z wiedzy i doswiadczenia, wspdlne
zinnymiiefektywne rozwiazywanie probleméw i konfliktéw). Spoleczne
aspekty formacji sa wiec wpisane w proces religijnego rozwoju w wymia-
rze indywidualnym i wspélnotowym?°. Warto pamietad, ze wiele sposréd
ruchéw religijnych przewiduje w swojej formacji podejmowanie kon-

30 Miat tego $wiadomo$¢ i taka wizje formacji opracowat ks. Franciszek Blachnicki,
proponujac jako fundament formacje stala i poglebiona, obejmujaca kolejne etapy
wtajemniczenia chrze$cijaniskiego, az do postania i misji w Kosciele oraz chrzescijan
jako Kosciotla, ukazujac znaczenie ich obecnosci w swiecie. Integrujacy w sobie §wiatto
Ewangelii z zyciem nowy czlowiek tworzy nowe wspdlnoty, ktére promieniuja nowa
kultura, budowana na ewangelicznych wartosciach; W. Szymczak, Promotor wspdlnoty —
zwiastun ,wiosny Kosciota” (twérca Ruchu Swiatto-Zycie), ,Ateneum Kaptariskie” (2018), t.
170, z. 1 (653), s. 21-41.
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kretnych zadan w otoczeniu spotecznym: czynienie pokoju, budowanie
jednosci, promowanie warto$ci chrzescijaniskich w mediach, chrzescijan-
skiego stylu zycia - nowej kultury, troske o najubozszych, zaangazowanie
obywatelskie, zalozenie i prowadzenie szkoty, jadtodajni, $wietlicy itp.

Z innych badan socjologicznych wynika, ze oddolne i dobrowolnie
podejmowane zaangazowanie réwniez w przestrzeni spoteczno-religijne;j
i religijnej ma swoje konsekwencje (funkcje) indywidualne i spoteczne.
Do indywidualnych zalicza sie: rozwdj osobowosci, sprzyjajaca rozwo-
jowi realizacje potrzeb osobistych (przynaleznosci, akceptacji), wzmac-
nianie postaw prospotecznych i ksztaltowanie kompetencji spotecznych.
W wymiarze spotecznym poprzez czynne zaangazowanie w grupach reli-
gijnych dokonuje sie, a jednoczesnie dynamizuje proces socjalizacji dzieci
i mlodziezy, umacniaja sie lokalne wiezi spoteczne, zaufanie, realizo-
wany jest tez proces przygotowywania przysztych lideréw, co okresla sie
kreowaniem aktoréw spolecznych: zaangazowanych i odpowiedzialnych
uczestnikow zycia spotecznego®..

[1.2. Katolicka nauka spoteczna - spoteczne obszary formacji

Drugi element omawianego zagadnienia mozna okresli¢ tresSciowym
obszarem formacji odnoszacym sie bezposrednio do watkéw spotecznych.
Chodzi o katolicka nauke spoteczna (dalej: KNS), rozumiang wspolczesnie
i uprawiang w dwoch wariantach: teologicznym i interdyscyplinarnym.
W pierwszym wymiarze mowa o nauczaniu spotecznym Kosciola oraz
odnoszacym sie do niego namysle uczonych - filozoféw i teologéw kato-
lickich - taczacym w sobie analize, interpretacje i upowszechnianie tego
nauczania. Podmiotem nauczania jest papiez i hierarchowie koscielni,
ale tez okreslone instytucje koscielne oraz podmioty kolegialne (sobory,
synody, konferencje biskupéw). W tym wariancie KNS zawiera sie upo-
wszechnianie nauczania spolecznego Kosciota, interpretacja poszczegoél-
nych kwestiiiich aplikowanie do uwarunkowan lokalnych. Co wazne, ,nie
chodzi tu o modyfikacje niezmiennych norm moralnych, ale o obszerniej-
sze wyjasnienie mozliwosci ich aplikacji w konkretnych uwarunkowa-
niach spoteczno-kulturowych”32. W kontekscie refleksji nad formacyjnym

31 W. Szymczak, Partycypacja os6b zaangazowanych spotecznie. Struktura, funkcje, modele,
Lublin 2013, s. 435-538.

32 8. Fel, Katolicka nauka spoteczna, w: S. Janeczek, A. Staroscic (red.), Filozofia spoteczna,
cz. 1: Praeambula metodologiczne i historyczne, Lublin 2022, s. 243.
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aspektem KNS trzeba podkresli¢ - bo taka swiadomosé nalezatoby budo-
wacé i utwierdzaé - ze ,nauczanie spoteczne Kosciota, chociaz oparte na
nauczaniu biblijnym, wartosciach religijnych i antropologii chrzescijan-
skiej, nie ma - jak w przypadku kwestii dogmatycznych i moralnych -
przymiotu nieomylnosci. Bazujac réwniez na zasadach odczytywanych
z natury ludzkiej i ponadczasowych prawidtach funkcjonowania zycia spo-
teczno-gospodarczego, ma ono jednak w znacznej mierze charakter uni-
wersalny, w wielu sferach akceptowalny niezaleznie od religijnej wiary
czy przekonan swiatopogladowych”3.

W wariancie drugim KNS rozumie sie jako odrebna dyscypline o cha-
rakterze teoretyczno-praktycznym, ktéra cechuje sie niezmiennoscia
irozwojowoscia, zas wartosci, na ktérych sie opiera, sa niezmienne. Pro-
wadzone na jej gruncie analizy odwotuja sie do dorobku innych dyscyplin
z zakresu nauk spotecznych, dostarczajacych narzedzi do rozpoznawania
rzeczywistosci spotecznej, nowych relacji, instytucji, struktur i procesow
w nim zachodzacych?®*. Tak rozumiana KNS jest ,nauczaniem spolecznym
Kosciota katolickiego oraz opartg na nim naukowa refleksja uczonych spe-
cjalistow i dziataczy katolickich”®.

W nawigzaniu do tematu roku duszpasterskiego oraz idei formacji
integralnej trzeba podkresli¢, Ze nauka spoteczna Kosciota ma charakter
i eklezjalny, i ewangelizacyjny. Jej nauczanie wchodzi w zakres misji ewan-
gelizacyjnej Kosciota, co oznacza, ze jest ,,czescig przepowiadania wiary,
czes$cig catego zbawczego oredzia Kosciota”, co rozwijal w swej refleksji
Jan Pawet II**. W wywiadzie udzielonym Vittorio Possentiemu w 1978 r.
6wczesny kardynat Karol Wojtyta stwierdzil: ,Uwazam ja po prostu za
integralna czes¢ postannictwa nauczycielskiego i pasterskiego, ktére Kos-
ciolowi powierzyl sam Chrystus. Wiecej: uwazam ja za integralna czesé
swiadectwa dawanego samemu Chrystusowi przez Kosciél. Uwazam ja
za $cisle zwiazana z przepowiadaniem Chrystusa (...). Natomiast oczywi-

33 Tamze, s. 243.

34 Poniewazw warunkach demokracji mozliwe jest wprowadzenie jedynie rozwiazan
majacych szeroka akceptacje spoteczna, narzedzia nauk spotecznych potrzebne sg takze
do zbadania przekonan spotecznych w tym wzgledzie. To ujecie implikuje nieodzowno$é
wspoipracy KNS z takimi dyscyplinami, jak socjologia, ekonomia, psychologia, prawo,
politologia, teologia i filozofia, przy jednoczesnym respektowaniu ich autonomii i ich
wlasnej metodologii”; tamze, s. 247.

35 W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, cz. 1: Wprowadzenie, podstawy, kierunki,
Legnica 1998.

36 J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciola w poszukiwaniu wtasnej tozsamosci, s. 247-259.
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Scie, Kosciol, Stolica Apostolska, Episkopaty, a w §lad za nimi teologowie,
uczeni, duszpasterze, Swieccy, wszyscy - stale musimy czuwac, azeby nie
zapdzniac sie w stosunku do rzeczywistych probleméw i proceséw. To, co
od Jana XXIII i Soboru nazywa sie «czytaniem znakow czasu»”?".

Ewangelizacyjna tozsamos¢ nauki spotecznej Kosciota jest zagadnie-
niem podjetym przez Jana Pawtla II najpierw w encyklice Sollicitudo rei
socialis (KNS - instrument ewangelizacji), nastepnie w Centessimus annus.
Oprocz tej ostatniej problematyke w petni rozwinal Benedykt XVIw ency-
klice Caritas in veritate, podkreslajac misyjny aspekt nauki spolecznej
Kosciota. Jako taka ,jest istotnym elementem ewangelizacji. Nauka spo-
teczna Kosciola jest gloszeniem i §wiadectwem wiary. Jest narzedziem
i nieodzownym «miejscem» wychowywania do niej”%. Benedykt XVI byt
przekonany, Zze nowa ewangelizacja ,,nie moze nie obejmowac dziedziny
spotecznej i ze nauka spoleczna jest jej kluczowym elementem”’.

Nauczanie spoteczne Ko$ciota rozwija sie, podazajac za zmieniajaca sie
rzeczywistoscia spoteczno-kulturowa, podejmuje jej analize i formutuje
oceny etyczne, a nastepnie przedstawia rekomendacje, ktére powinny by¢
mozliwe do praktycznej aplikacji. Rozwojowos¢é KNS oznacza tez ewolu-
cje form przekazu w takim kierunku, aby przystawaty do aktualnie zro-
zumiatego kodu kulturowego, wreszcie jej wlasny rozwdj ,wewnetrzny”,
polegajacy na coraz glebszym odczytywaniu uzasadnienl moralnych.
Tresciag KNS sg nie tylko normy postepowania moralnego odnoszace sie
do zycia spotecznego, lecz takze wizja bytu spolecznego - Zycia spote-
czenstw jako catosci*.

W omawianym kontekscie formacyjnym dla jasnosci statusu i znacze-
nia KNS warto dodaé, ze interdyscyplinarna dziatalnos¢ naukowa niejed-
nokrotnie ,wyprzedza samo nauczanie spoteczne Kosciota, rozpoznaje
nowe kwestie spoteczne i wypracowuje rekomendacje do ich rozwigza-
nia, ktére pdzniej znajduja sie w oficjalnych wypowiedziach Kosciota
hierarchicznego. Dzieje sie tak gtéwnie za sprawg interdyscyplinarnie

37 K. Wojtyta, Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota? Wywiad udzielony dr. Vittorio
Possentiemu dnia 21 czerwca 1978 r. w Mediolanie, w: Jan Pawel II, Nauczanie spoteczne
Kosciota integralng czesciq jego misji, Rzym 1996, s. 46.

38 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nr 15.

3 J. Gocko, Nauka spoteczna Kosciota w poszukiwaniu wlasnej togsamosci, s. 247.

40 W praktyce funkcjonuje szerokie rozumienie KNS jako lacznie pojetej doktryny
spotecznej Kosciota i aktywnosci stricte naukowej ugruntowanej na nauczaniu Kosciota
i rozumienie waskie (wlasciwe) jako okreslenie tej refleksji naukowej”; S. Fel, Katolicka
nauka spoteczna, s. 244.
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uprawianej KNS, ktora eksplorujac rzeczywistos¢ spoteczno-gospodarcza
za pomoca nowoczesnych, empirycznych narzedzi badawczych, dostar-
cza opisu i naukowych wyjasnienl aktualnej rzeczywistosci. Ponadto
znamienng cechg KNS jest traktowanie wszystkich sfer funkcjonowania
czlowieka - spolecznej, gospodarczej, politycznej i kulturowej - jako jed-
nej, mocno powigzanej ze sobg catosci™.

Refleksja naukowa oraz $ciezki aplikacji nauczania spotecznego Kos-
ciotazbudowane sa na schemacie analizy i praktyki dzialania obejmujacym
trzy kroki: ,,zbadaé, ocenié, dziata¢™?. Metoda ta nie tylko jest sposo-
bem uprawiania KNS, ale moze postuzy¢ za schemat refleksji i dziatania
w prowadzonym na poziomie diecezji i parafii namysle teologiczno-pasto-
ralno-spotecznym oraz w formacji duszpasterzy i katolikow swieckich.
Prawidtowo prowadzona refleksja, opisanie i wyjasnienie aktualnego
stanu rzeczy (widzieé) oraz sformulowanie oceny etycznej (ocenic) pro-
wadza do wskazan praktycznych i rekomendacji odnoszacych sie do spo-
tecznej praktyki (dziatac)*.

Z perspektywy roku formacyjnego 2025/2026 warto wyeksponowac
tresciowe bogactwo KNS, ktére domaga sie poznawania i przyswojenia
najpierw przez duszpasterzy, osoby konsekrowane i swieckich liderow
czy katechistow zajmujacych sie katechizacja, ewangelizacja, formacja.
Nalezy mie¢ swiadomosc, jak wiele szczegétowych oraz waznych zagad-
nien, z ktérymi mierza sie i beda sie mierzyé wierni w spotkaniu z czto-
wiekiem i $wiatem, z codziennymi doswiadczeniami, dotyczy KNS, a sa
to zagadnienia opracowane, reflektowane w sposob staty, aktualizowane
oraz dostepne w materialach Zrédtowych i opracowaniach. Co wazne,
nie chodzi tylko o punktowg znajomos¢é niektérych kwestii czy o siega-
nie do wybranych tresci w konkretnych spotkaniach czy rekolekcjach, ale
o rozumienie i rozwijanie poglebionej swiadomosci tego, ze funkcjono-
wanie w §wiecie, postrzeganie praw i obowiazkéw wiernego - katolika,
jako np. cztonka rodziny, spotecznosci, panstwa czy Kosciota, zasadza sie
na wyprowadzonych z Biblii i tradycji Kosciola normach moralnych, na
personalistycznej antropologii, ktéra okresla zaré6wno koncepcje osoby,
jakijej relacje do spotecznosci*t.

41 Tamze, s. 245.

42 Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, nr 236.

43 S. Fel, Katolicka nauka spoleczna, s. 246.

4 W. Chudy, Osoba ludzka w spoleczeristwie, w: S. Fel, J. Kupny (red.), Katolicka nauka
spoteczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spotecznego i politycznego, Katowice 2007, s. 31-75.



Chrzescijanie w éwiecie. O spofecznych aspektach i obszarach formacji w Kosciele 133

Oproécz wezesniej sygnalizowanych aspektow KNS warto wymienic
szczegdtowe jej watki, wazne dla omawianego obszaru formacji. Klu-
czowa kwestia bedzie poznawanie koncepcji czlowiekaijejznaczenia dla
zycia spolecznego, idei osoby i jej godnosci jako podstawy porzadku spo-
tecznego®. Jak zapisano w soborowej konstytucji Gaudium et spes: ,,Czto-
wiek zatem, jako istota rozumna i wolna, podmiot praw i obowiazkdéw,
jest pierwsza zasadg oraz - mozna powiedzieé - sercem i dusza nauki spo-
tecznej Kosciota™¢. Dorobkiem nauczania spotecznego Kosciola s szcze-
gotowo opisane fundamentalne zasady etyczno-spoleczne jako ogélne
punkty odniesienia w egzystencji 0séb i spolecznosci (mitosé, prawda,
wolno$¢, sprawiedliwosé, rownosé, dobro wspélne, pomocniczo$é, soli-
darnos$é, powszechne przeznaczenie débr ziemskich i inne)*’.

Duszpasterze, liderzy, formatorzy czy katechisci odnajda w KNS dwie
grupy zagadnien przynalezacych odpowiednio do katolickiej etyki spo-
tecznej i katolickiej etyki gospodarczej. W pierwszej znajdujg sie m.in.
watki dotyczace: rodziny, jej praw i zobowigzan oraz relacji do panistwa,
samorzadowych struktur administracyjnych, aspekty edukacji, nauki
i kultury, aktywnosci chrzescijan w zyciu spolecznym i zaangazowania
w polityke, kwestie komunikowania spotecznego, mediéw i reklamy, dia-
logu spotecznego, pluralizmu i tolerancji, ustrojow politycznych, demokra-
cjiiwspdlczesnych ideologii, budowania pokoju, braterstwa i wrazliwosci
na ubogich, wspétczesnych przemian spoteczno-kulturowych, wielokul-
turowosci, wspdlnoty narodowej i mniejszosci narodowych, spoteczno-
$ci miedzynarodowe;j.

Etyka gospodarcza obejmuje m.in. takie zagadnienia, jak: spoleczne
i etyczne rozumienie pracy oraz czlowieka jako jej podmiotu; idea roz-
woju i postepu; samoorganizacja pracownikéw i rola zwigzkow zawodo-
wych; kapital i wltasno$¢ prywatna w kontekscie zasady powszechnego
przeznaczenia débr ziemskich; wolny rynek, wolna konkurencja i zasady
ich funkcjonowania, sytuacja os6b ,stabych” na rynku: bezrobotnych,

45 Zob. np.: S. Fel, M. Wodka (red.), Godnos¢ osoby ludzkiej w spoteczeristwie i gospodarce.
Ksiega pamigtkowa ku czci Sp. Ksiedza Profesora Franciszka J. Mazurka, Lublin 2014.

46 Sobdr Watykariski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, nr 17.

47 F. J. Mazurek, Katolicka nauka spoleczna - status metodologiczny i gtowne obszary, w:
S. Fel, J. Kupny (red.), Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spotecznego
i politycznego, s. 22-25; J. Kupny, Podstawowe zasady zycia spotecznego, w: S. Fel, J. Kupny
(red.), Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spotecznego i politycznego,
S. 76-87.
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z niepelnosprawnosciami; etyka w biznesie, etyka konsumpcji; udziat
panstwa w gospodarce oraz podatki; ekologia i ochrona srodowiska, glo-
balizacja; technologie cyfrowe oraz zasady korzystania z nich, w tym ze
sztucznej inteligencji*®.

Sa to zatem zagadnienia, ktére w codziennosci katolikéw zyjacych
w roznych miejscach i okresach czasu, zatrudnionych w réznych sekto-
rach stanowig przestrzen, w ktérej codziennie funkcjonuja jako osoby wie-
rzace, chrzescijanie przynalezacy do wspélnoty wiary. Potrzeba wiec, aby
mieli taka §wiadomosé, rozumieli rzeczywistosé, w ktdrej sie poruszaja,
stawali sie dobrymi wspoétpracownikami, gotowymi do podejmowania
odpowiedzialnosci, wspoétdziatania, rzetelnego wywigzywania sie z zadan,
wykorzystywania swoich predyspozycji i umiejetnosci réwniez dla dobra
innych, podmiotami kompetentnymi do wyrazania swego stanowiska,
podejmowania racjonalnej dyskusji w kwestiach decyzji i wyboréw zgod-
nych z Ewangelia. Tempo zmian w wymienionych i innych dziedzinach
sprawia, ze potrzeba rozumienia swiata i pozostawania z nim w dialogu
staje sie jeszcze wyrazniejsza i tym bardziej potrzebne jest Swiadectwo
prawdy, jaka jest Jezus zyjacy w Kosciele.

[ll. Kompetencje chrzescijan - wyzwania dla
duszpasterstwa

Umiejetnos$¢ ewangelicznego zycia w réznych wymiarach codzienno-
$ci jest konieczna, aby chrzescijanie wypelniali swoja misje w §wiecie. Jej
komponentem bedg konkretne postawy w zyciu osobistym, rodzinnym,
zawodowym, majace zrédlo w wierze, wzmacniane przez braci i siostry
we wspodlnocie Kosciota. Jest to ujecie modelowe, ktére w praktyce potrze-
buje stalego aktualizowania, reflektowania, wdrazania i wzmacniania.

[11.1. Kompetencje chrzescijan - wiara w przestrzeni
spotecznej

Z perspektywy spotecznej kluczowe znaczenie ma zintegrowanie oso-
bistej wiary z realiami codzienno$ci, tak aby stawala sie elementem samo-

48 Zob. m.in.: S. Fel, J. Kupny (red.), Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia
z Zycia gospodarczego, Katowice 2003.
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okreslenia indywidualnej i wspdlnotowej tozsamosci oraz wyrazata sie
w postawach i decyzjach. Z zaprezentowanych dotad tresci wywiesé mozna
kilka kluczowych kompetencji szczegétowych do tego potrzebnych.

Pierwsza odnosi sie do wypracowanej w ramach KNS triady (sylogizmu
praktycznego): widzie¢ - oceni¢ - dziataé. Na uwage zastuguje komple-
mentarnos$é tych trzech elementéw i etapow postepowania w odniesieniu
do konkretnych zagadnien. Ich zastosowanie oznacza dazenie do caloscio-
wego i adekwatnego odczytywania realiéw spoteczno-kulturowych wich
zlozonosci w danym miejscu i czasie, poszukiwanie wiedzy, ktdra sie do
nich odnosi réwniez w ramach KNS, a nastepnie trafnej oceny etyczne;j.
Sprzyjaé temu beda: nawyk pozyskiwania interdyscyplinarnej wiedzy
i wyjasniania rzeczywisto$ci oraz sprawne poruszanie sie w odpowied-
nich tresciach nauczania spotecznego Kosciota. W swietle prawidtowego
rozpoznania i trafnej oceny moralnej nastepny krok implikuje refleksje
nad zakresem zobowigzania do dzialania, wyborem srodkéw do osia-
gania celéw, roztozeniem ich w czasie, podziatem zadan. Zobowiazanie
nie zawsze oznacza koniecznos¢ czy mozliwos¢ podjecia konkretnych
czynnosci, czasem zamyka sie w sformutowaniu stanowiska w dyskusji,
wspotdziataniu w inicjatywie, delegowaniu kompetencji, podjeciu mod-
litwy, ofiarowaniu wsparcia. Dojrzalg postawe chrzescijan w codzienno-
$ci i relacjach z innymi charakteryzowalaby umiejetnos¢ rozrézniania
i,zatrzymywania sie” w kazdym z wymienionych etapéw, rozumienie
wagi i potrzeby kazdego.

Kolejng wazna i potrzebng kompetencja wiernych, oséb duchownych
i$wieckich jest wrazliwo$é na ,,znaki czasu™’. Zawiera ona w sobie uwaz-
nos¢ w sensie duchowym, czyli madra obecnosé tu i teraz, pozwalajaca
na dostrzeganie, a potem naznaczone umiarkowaniem i pokorg reagowa-
nie na zjawiska, wydarzenia, procesy dziejace sie w blizszym i dalszym
otoczeniu. Uwazno$¢ ta i wrazliwos$¢ nie pozwoli przej$é obojetnie obok
dobrai piekna (wydarzen, dzietiinicjatyw), ktore warto dzieli¢ z innymi,
wspieraé w realizacji, ukazywaé, promowad i rozpowszechniad, ale tez
obok os6b i sytuacji wymagajacych wsparcia, reakcji na dziejace sie zto lub
pierwsze jego symptomy. Odczytywanie znakow czasu zaktada poszuki-
wanie wiedzy, ktora pozwoli na prawidlowe ich rozpoznawanie, na ocene
w Swietle Ewangelii i nauczania Kosciota (ze znajomoscia porzadkéow, do

¥ W. Szymczak, Znaki czasu, w: M. Libiszowska-Zéltkowska, ]. Marianiski (red.), Leksykon
socjologii religii. Zjawiska - badania - teorie, Warszawa 2004, s. 467-469.
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ktorych sie odnosza, i np. zasady ,stusznej autonomii rzeczy ziemskich”).
Gdy sytuacje wymagaja decyzji i dzialania, refleksja wynikajgca z rozpo-
znania znakow czasu w kolejnym etapie poprowadzi do projektowania
dziatan i bedzie oznaczaé poszukiwane najlepszych srodkéw do celow,
podzial zadan, realizacje lub pomoc w realizacji, ewaluacje.

W powyzsze kompetencje chrzescijan wpisana jest - i warto ten watek
uwypukli¢ - troska o wiedze religijna, ale tez te o charakterze spotecz-
nym, pozwalajacg uzasadnia¢ warto$¢ nauczania Kosciota w kwestiach
spolecznych, argumentowad za swojq wiara i przynaleznoscig do KoSciota,
reagowad na pytania i wigczac sie do dyskusji. Laczaca wymienione wczes-
niej kompetencje umiejetnoscia i cechg jest zatem otwartos¢ na wiasny
duchowy i intelektualny rozwoj oraz gotowos¢ do misji w $wiecie. Nasta-
wienie to wyrazi sie m.in. w woli podazania za prawdg, poszukiwania ,zia-
ren prawdy” w kulturze, a takze oséb na nig wrazliwych®. Troska o wiare
oznacza tez otwarto$¢ na nowe/inne sposoby jej wyrazania.

Na tym tle trzeba ponownie przywotac¢ kwestie eklezjalnej tozsamo-
Sci, tworzenia w Kosciele wspoélnoty i trwania w komunii, otwartosci na
dialog i wspotdziatanie, co jest przedmiotem formacji prezentowanej
w innych tekstach w tomie, a od strony idei - wczesniejszych programow
duszpasterskich, odnoszacych sie do rozumienia Kosciota i uczestnictwa
w nim. W kontekscie omawianej obecnosci i zaangazowania chrzescijan
w zycie spoleczne w przestrzeni publicznej rozwdj ich eklezjalnej tozsa-
mosciidoswiadczanie zZycia w komunii z braémi i siostrami w wierze jawi
sie jako warunek konieczny przygotowania do tej spolecznej roli. Oznacza
bowiem trwanie w nauce apostotéw, w postuszenstwie Kosciotowi i jego
nauczaniu, stanowiac kryterium chrzescijanskiej dojrzatosci.

[11.2. Wskazania dla duszpasterstwa

Zarysowane kwestie prowadza do sformulowania ogdlnych wskazan
dla duszpasterzy, katechetéw, zespotéw ewangelizacyjnych, lideréw i opie-
kunéw grup, ruchéw i wspolnot religijnych, duszpasterstw specjalistycz-
nych. Wsrdd nich kluczows role odgrywac bedzie rozwijanie i poglebianie

50 Zob. np.: H. Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego
pluralizmu, Poznan 1998; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2006;
tenze, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005; J. Ratzinger/Benedykt X VI, O sensie
bycia chrzescijaninem, Krakéw 2006; Franciszek, Swiat jutra. Rozmawial Domenico Agasso,
Krakéw 2021.
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swiadomosci oraz wiedzy duszpasterzy i oséb odpowiedzialnych za for-
macje: wiedzy, ktéra obejmowataby spoteczne implikacje wiary, znajo-
mos$¢ kluczowych zagadnien z zakresu nauki spotecznej Kosciota oraz
rozumienie znaczenia i potrzeby formacji os6b §wieckich w tym zakre-
sie. Benedykt XVI postulowal, aby kaptani, przewodzac w dziele ewan-
gelizacji, znali, rozumieli i potrafili wtasciwie ocenia¢ aktualne procesy
spoteczne®. Jako szczegdlnie pozadane jawi sie stale czerpanie ze Zrodet
nauczania spolecznego Ko$ciota oraz sieganie do aktualnych opracowan,
ktore je wyjasniaja, aplikuja i popularyzuja.

W kontekscie zarysowanych cech wspélczesnosci oraz potrzeby czy-
telnej obecnosci w niej chrzescijanistwa, ktére ucielesnia Jezusa Chry-
stusa, chodzi o duszpasterstwo, ktére oferuje catosciowy przekaz wiary
i prawd moralnych, uwzgledniajacy potrzebe ich rozumienia oraz prak-
tycznego przelozenia; o nauczanie i §wiadectwo wewnatrz wspolnoty
Kosciota, sprzyjajace uwewnetrznianiu wiary; o przygotowanie do apo-
stolstwa w §wiecie, rozumianego m.in. jako jego przemiana poprzez urze-
czywistnianie warto$ci Ewangelii. Celem duszpasterskiego oddziatywania
jest wspieranie chrzescijan w tym, aby ich wiara wyrazata sie w stylach
zycia, w kulturze bycia i dziatania, w jakosci obecnosci w $wiecie, z r6zno-
rodnymi powotaniami i zadaniami. Postulat ten odnosi sie jednoczesnie
do instytucjonalnego wymiaru Kosciota: kultury organizacyjnej instytu-
cji i urzedow kos$cielnych oraz ewangelicznego swiadectwa pracujacych
w nich oso6b.

Do wyzwan duszpasterskich nalezy refleksja nad strategia wtaczania
spotecznych tresci formacji w poszczegdlnych diecezjach i parafiach.
Jej sktadowgq byloby szacowanie potencjatu i zasobéw diecezji, ruchéw
iwspolnot oraz parafii w tym zakresie, odnajdywanie oséb (duchownych,
swieckich), ktére zajmuja sie KNS naukowo, maja dorobek duszpasterski
w tym obszarze, sa potencjalnie zainteresowane poszerzeniem kompe-
tencji, udziatem w formowaniu innych.

Spajajacym wczesniejsze rekomendacje wyzwaniem i kluczem do ich
wdrazania jest ukonkretnianie, czynienie realnym i dostepnym doswiad-
czenia wspdlnoty Kosciota, wertykalnej i horyzontalnej. To ona ze swej
istoty powinna stanowic¢ srodowisko zycia chrzescijan, miejsce dojrzewa-
nia Swiadkdow, przestrzen wsparcia w misji, dzielenia sie radosciami z niej,

51 Benedykt XVI, Przemowienie w czasie spotkania z biskupami Portugalii w Fatimie
13.05.2010, ,L'Osservatore Romano” 31 (2010), nr 7, s. 25.
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pomocy w kryzysach, doswiadczeniach pokus i walki duchowej - ma by¢
znakiem dla $wiata. Jako komunia w wierze winna by¢ miejscem roze-
znawania w sytuacji dylematéw, wspierania w okoliczno$ciach trudnych,
dyskutowania i poszukiwania najlepszego rozwigzania wespét z braémi
isiostrami w wierze.

IV. Implikacje i propozycje duszpasterskie

Realizacji wymienionych wyzwan stuzyé bedzie uwzglednianie kilku
praktycznych zasad, wsréd ktérych na plan pierwszy wysuwa sie ponow-
nie fundamentalny charakter do§wiadczenia. Po drugie, warto przemy-
sle¢ i dookresli¢, do jakich grup wiernych kierowaé konkretne tresci (np.
bezposrednio odnoszace sie do dziedzin zycia, z jakimi osoby te maja
stycznosé). Watkiem taczacym obydwie kwestie (zasad i adresatéw) beda
przykladowe propozycje duszpasterskie.

IV.l. Zasady

Kluczowymi zasadami w formacji uwzgledniajacej funkcjonowanie
katolikéw w zyciu spotecznym sg powszechno$é i systematyczno$é. Nawia-
zywal do nich we wspomnianym wywiadzie Karol Wojtyla, gdy dowodzit,
ze ten typ formacji powinien prowadzié do apostolskiej praxis, a formacja
$wieckich, dotyczaca réznych odcinkdéw ich zycia i dziatania, 6w apostol-
ski charakter warunkuje®?. Kolejna zasadg byloby kompetentne wspie-
ranie wiernych w urzeczywistnianiu wiary. Jest ono niezbedne, aby ich
misja w $wiecie mogta sie dokonywad i trwala w czasie. Chodzi o duchowa
imerytoryczng pomoc oferowang we wspdlnocie Kosciota, ktdrej elemen-
tem bedzie wlaczanie omawianych zagadnien do programéw formacyjnych
tam, gdzie powinny sie znalez¢. Same za$ nawigzania do zycia Ewangelia
w okreslonych dziedzinach aktywnosci spotecznej proponowane przez glo-
szacych homilie i osoby odpowiedzialne za formacje powinny sie opierac
na dobrej znajomosci nauczania Kosciola, umiejetnosci jego wyjasniania
iimplementowania do konkretnych kwestii spotecznych.

Realizowaniu spotecznych wymiaréw formacji sprzyjaé bedzie rozwi-
janie, promowanie i aprobowanie postaw, ktore stawiajg pytania i szukaja

52 K. Wojtyta, Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota?, s. 66.
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odpowiedzi, oraz swiadome zapraszanie do dialogu, co stanowito jedno
z kluczowych przestan pontyfikatu Franciszka. Dialog jest nieodzowna
przestrzenia i forma spotkania chrzescijaristwa ze §wiatem, budowania
mostow i czynienia pokoju, szansa na odnalezienie wiary przez zagubio-
nych, rozpoczynajacych droge ku niej, nawracajacych sie, szukajacych
prawdy. Jest tez koniecznym elementem socjalizacji mtodego pokolenia,
w tym socjalizacji religijnej, wprowadzania w $wiat wiary jako zywej rela-
cji z Bogiem.

Wtaczanie do formacji duchowej watkéw nauczania spotecznego Kos-
ciola i KNS rozumianych jako odpowiedzi na pytanie o sposoby realizacji
wskazan Ewangelii w codziennosci powinno z jednej strony towarzy-
szy¢ jej stale, z drugiej - jako odrebne zagadnienie - mie¢ przewidziany
czas i okoliczno$ci: sprzyjajace poznawaniu, wymianie mysli i doswiad-
czen, stawianiu pytan i dyskusji, pomocy w rozstrzyganiu dylematow.
Zapotrzebowanie na spoteczne watki formacji w konkretnych okolicz-
nosciach winno by¢ jednoczesnie przedmiotem biezacego rozeznawania
w Kosciele i adekwatnej oferty duszpasterskiej. Kluczowe pozostaje rea-
gowanie na potrzeby, aby 6w codzienny wymiar chrzescijariskiego zycia
nie pozostawal niezagospodarowany w ramach nauczania i wsparcia ze
strony Kosciota lokalnego; aby tez nie podlegat rozstrzygnieciom intui-
cyjnym, nieugruntowanym w wierze i wiedzy oraz stereotypom, emo-
cjom czy ideologizacji, decydowaniu na pograniczu zasad moralnych.

Formacja chrzescijaniska z jej spolecznymi odniesieniami zaklada
poznawanie i propagowanie zZrodet dotyczacych spolecznego nauczania
Kosciota oraz komentarzy i opracowan na nim ufundowanych. Warto
poznawad, promowac i podkresla¢ ich bogactwo, uczyé korzystania
z nich, chociazby poprzez stwarzanie okazji do wspélnego studiowania
i dyskutowania.

Oprocz oficjalnych wypowiedzi i dokumentow papieskich oraz tekstow
oglaszanych przez rézne gremia koscielne wsréd najwazniejszych materia-
téw zrédtowych trzeba wymienié: Katechizm Kosciota Katolickiego, Kompen-
dium nauki spotecznej Kosciota, Stownik katolickiej nauki spoteczneji DOCAT.
Co robic? Nauka spoteczna Kosciota katolickiego. Ostatnia z wymienionych
pozycji, zatytutowana DOCAT, to propozycja dla mtodziezy z 2016 r., a jej
autorzy opisuja ja jako publikacje, ktora ,,ukazuje mlodziezy spoteczna
nauke Kos$ciota. W tytule zawiera sie angielskie stowo to do - «robié».
DOCAT odpowiada wtasnie na pytanie: «Co robié¢?» - i jest swego rodzaju
instrukcja obstugi, ktéra pomaga za pomoca Ewangelii zmienia¢ naj-
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pierw siebie samych, potem najbliZsze otoczenie, a w koricu caty swiat.
Naprawde, za pomoca Ewangelii mozemy rzeczywiscie zmienic swiat!”%3.
Ksigzka jest praktycznym nastepcg YOUCAT, popularnego katechizmu dla
mlodziezy, opartego na Katechizmie Ko$ciota Katolickiego.

W zarysowanym kontekscie wazng zasada bedzie réwniez promowa-
nie autoedukacji, czyli woli i gotowosci poznawania nauczania spotecz-
nego Kosciota. Balans pomiedzy wiara a wiedza, potrzeba poszerzania
i poglebiania Swiadomosci oraz wiedzy religijnej jawi sie jako istotne
wsparcie chrzescijaniskiej obecnosci i misji w $wiecie, jako ze czlowiek jest
tym, ktéry szuka prawdy, w tym prawdy odnoszacej sie do dobra, ktdre
nalezy spetnié® atakze przynoszacej odpowiedzi na pytania o ostateczny
sens, powolanie i przeznaczenie czlowieka. Z tego wzgledu Benedykt XVI
mowi o ,,misji prawdy”, jaka ma do spelnienia Ko$ciét®. Fundamentalny
watek relacji wiary i rozumu jest rownie istotnym elementem omawia-
nego aspektu formacji.

IV.2. Adresaci

W kontekscie powszechnos$ci Kosciota réwniez jego nauczanie spoteczne
adresowane jest do wszystkich i stanowi¢ powinno integralna czes¢ for-
macji chrzescijaniskiej. Jednoczesnie wskazuje sie - i warto uruchamiaé
w diecezjach i parafiach taka wrazliwos$¢ - na nowe areopagi wspolczes-
nosci, przestrzenie i Srodowiska potrzebujace kierowanego do nich gtosze-
nia Ewangelii. Naleza do nich: przestrzen wirtualna i nowe media, S$wiat
kultury, edukacji i nauki, sSrodowiska twdrczosci artystycznej i refleks;ji
humanistycznej, postepu technologicznego w ogdlnosci.

Od strony praktycznej warto, aby odbiorcami omawianych tresci for-
macyjnych byli czlonkowie grup, ruchéw, organizacji, wspodlnot religij-
nych; aby zyskiwali kompetencje w omawianym obszarze, integrowali go

53 https://youcat.org/pl/produkty/docat/#description (dostep: 24.02.2025; 18.04.2025).

54 Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio. O relacjach migdzy wiarq a rozumiem, nr. 25-28.

55 ,Mitos¢ w prawdzie - caritas in veritate - to wielkie wyzwanie dla Ko$ciota w Swiecie
postepujacej i szerzacej sie globalizacji (...). Ko$ciét nie ma do zaoferowania technicznych
rozwiazan i jest «jak najdalszy od mieszania sie do rzadéw panstw». Ma jednak misje
prawdy do spelnienia, w kazdym czasie i okolicznosciach, dla spoleczenistwa na miare
czlowieka, jego godnosci i powolania. Bez prawdy cztowiek skazuje sie na empiryczna
i sceptyczna wizje zycia, niezdolna wznies¢ sie ponad praxis (...). Wiernosé czlowiekowi
wymaga wiernosci prawdzie, ktdéra jako jedyna gwarantuje wolno$¢”; Benedykt XVI,
Encyklika Caritas in veritate, nr 9.
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z caloScig swojej postawy, byli czytelni, a takze emitowali 6w glos spo-
teczny Kosciola w swoim otoczeniu (np. jako katechisci, liderzy, prowa-
dzacy cykle spotkan itp.), bedac jednoczesnie jego swiadkami. Czlonkowie
takich grup bywaja bardziej rozpoznawalni w swoich srodowiskach lokal-
nych, zaktadach pracy, sgsiedztwie. Ich przekonania, styl zycia, decyzje
i wybory, dialog z innymi winny charakteryzowad sie madroscig i wie-
dza, fagodnos$cia i umiarem, miltoscia w relacji do oséb reprezentujacych
odmienne poglady. Na tym tle staje sie jasne, ze proponowana formacja
wymaga merytorycznej jakosci i kompleksowosci, ale tez komunikatyw-
nosci. Wspdlnoty i ruchy religijne mozna uznaé za pierwsze poza rodzi-
nami mateczniki do§wiadczenia, o ktérym mowa: nauki zycia w komunii,
wspotdziatania i podejmowania odpowiedzialnosci jednych za drugich,
wlaczania sie w dzialania na rzecz dobra wspdlnego, wreszcie - wzajem-
nego uczenia sie.

Dorosli, a wéréd nich osoby z réznych grup zawodowych, cztonko-
wie duszpasterstw specjalistycznych (nauczyciele, prawnicy, pracow-
nicy stuzby zdrowia, stuzb mundurowych, przedsiebiorcy, dziennikarze,
tworcy kultury, politycy, samorzadowcy), to kolejni adresaci omawianych
tresci formacji. Za ich przedmiotowymi doswiadczeniami zwigzanymi
z konkretnymi wymiarami zycia spotecznego kryja sie konkretne spo-
soby wyrazania wiary, dzielenia sie nia w postawach i decyzjach, sytuacje
wymagajace wyboréw. Przygotowanie, ktére odnosi sie rowniez i wprost
do tych doswiadczen, pozwoli sie z nimi mierzy¢, bedzie zrodlem wspar-
ciairozwoju.

Inni adresaci omawianej formacji to Srodowiska ,celowe”, w ktérych
rozpoznaje sie zapotrzebowanie na konkretne tresci zwigzane ze specy-
ficznymi cechami, uwarunkowaniami tych srodowisk. Moga to by¢ np.:
mieszkancy osiedla, gminy, pogranicza; samorzadowcy, radni, liderzy czy
czlonkowie organizacji pozarzadowych, biznesmeni i wlasciciele firm,
kadra zarzadzajaca, przedstawiciele mediow, tworcy kultury, pracownicy
zawodéw pomocowych; grupy o specyficznych sytuacjach zyciowych czy
potrzebach, np. rodzice - w kontekstach wychowania dzieci, praw i obo-
wigzkow w tym zakresie, osoby starsze, chore, z niepelnosprawnosciami,
bezrobotni, migranci i uchodzcy itp.

Na koniec trzeba ponownie wskazaé¢ na mtodziez, ktéra jest bezpo-
srednim adresatem spotecznych watkéw formacji (w ramach katechiza-
cjii edukacji religijnej w szkole), i jej wrazliwos$¢ na element Swiadectwa
w postawach dorostych - niezmiernie wazny. Jest to zarazem grupa wie-
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kowa, ktdra z racji wchodzenia w dorostos¢ winna odkrywac i poznawac
chrzes$cijanistwo jako rzeczywista, empirycznie im dostepna spotecznosé
- dostrzegad autentyzm wiary rowiesnikow, rodzicéw, nauczycieli swie-
ckich i duchownych; rejestrowad przektadalnosé chrzescijaiistwa na kon-
kretne postawy i decyzje w codziennosci; obserwowaé konkretne osoby,
rodziny i grupy, ktérych zycie ma swoj niepowtarzalny ksztattistyl, a jed-
nak czytelne punkty odniesienia we wskazaniach Ewangelii i nauczaniu
Kosciota.

IV.3. Propozycje

Propozycje praktyczne bedg za kazdym razem wypadkowa decyzji, do
kogo w danym miejscu i czasie oraz na jakim etapie formacji kierowane
beda omawiane tresci. Mozna je uja¢ w dwie grupy: dotyczace tematyki
oraz form realizacji.

Planujac strategie formacji od strony merytorycznej, warto kierowaé
sie aktualnoscia, zainteresowaniem i zapotrzebowaniem konkretnych
os6b i grup, spotecznosci lokalnych i parafii, lub dyskusyjnym i przez to
aktualnie trudnym charakterem danych kwestii. Inny klucz tematyczny
stanowi¢ beda wspotczesne dylematy spoteczno-moralne, z ktérymi mie-
rza sie chrzescijanie, a z ktérych wynika konieczno$é ksztaltowania wias-
nego stanowiska, potrzebujacego zakorzenienia w nauczaniu Kosciota
iumocowania w rozumowej argumentacji.

Warto poswiecaé uwage tematyce nowej, generowanej przez nowe zja-
wiska i procesy spoleczne czy postep technologiczny. Tego typu namyst
wymaga obecnosci specjalistéw kompetentnych zaréwno w zakresie
analizy rzeczywistos$ci (,widzie¢”), jak i oceny etycznej z perspektywy
nauczania Kosciota. Do tej grupy zagadnien mozna przyktadowo zali-
czy¢ kwestie korzystania z nowych technologii (przez dzieci, mlodziez,
rodziny), mediatyzacje i mediatyzacje religii, konsumpcjonizm, ochrone
zdrowia publicznego, migracje i uchodzstwo, ochrone srodowiska natu-
ralnego, ekspansje sztucznej inteligencji itd.

Nie moze umknac¢ uwadze potrzeba powracania do tematyki fundamen-
talnej lub dotad nie dos¢ konsekwentnie podejmowanej - do rozumienia
wagi antropologii, zasad spotecznych iich porzadkujacego i wzmacniaja-
cego funkcjonowanie spotecznosci charakteru, znaczenia uczestnictwa
jako idei i zasady zycia spotecznego, zwtaszcza wspdlnoty eklezjalne;j.
Chodzi zatem o poglebianie i poszerzanie tematyki formacyjnej tak, aby
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miata charakter integralny, wzmacniata religijng tozsamos¢ wiernych,
sprzyjata budowaniu nawyku poruszania sie w bogactwie refleksji Kos-
ciota, implikowala umiejetnos¢ rozrézniania wypowiedzi obowigzujacych
z racji nieomylnosci i tych, ktére moga by¢é przedmiotem refleksji i ekle-
zjalnego rozeznawania powotanych do tego podmiotéw, oséb duchow-
nych i $wieckich.

Formy duszpasterskie beda przedtuzeniem dokonanego wcze$niej
wnikliwego rozpoznania. Wymienione przyklady maja charakter inspi-
racji. Dotychczasowe doswiadczenia duszpasterskie warto natomiast
czyni¢ przedmiotem dzielenia, uwspoélniania - to pierwszy z postulatow.
Uwzgledniajac go, w ramach omawianej formacji mozna proponowacé:

- cykle spotkan dyskusyjnych stacjonarnych/online, np. tema-

tycznych;

- cykle audycji/rozméw w radiu, na YouTube itp. (np. wedtug klucza -
etyka spoteczna, etyka gospodarcza; KNS dla biznesmendéw, samo-
rzadowcow, nauczycieli, lekarzy, politykéw itd.; na podstawie
konkretnych rozpoznanych jako potrzebne zagadnien);

- cykle wydarzen o charakterze szkoleniowym i formacyjnym
(ciekawg forme spotkan formacyjnych z réznych obszaréw tema-
tycznych zaoferowat Instytut Wyzszych Studiéow Teologicznych
w Rzeszowie - 3x3 to krétkie kursy teologii praktycznej, trzy spot-
kania po trzy godziny, umozliwiajace poznanie podstawowej wiedzy
z danego zakresu);

- spotkania/cykle spotkan ze specjalistami reprezentujacymi rézne
dziedziny zycia, a zarazem rozumiejacymi/szukajacymi ewange-
licznego w nich funkcjonowania;

- cykle katechez formacyjnych przy parafiach poruszajacych np.
raz w miesiagcu oprécz zagadnien fundamentalnych jedng kwestie
spoleczna;

- cykle ,spotkan z pasja”’ ze zrédtami (np. konkretnymi encyklikami,
adhortacjamiiich praktycznym i ciekawym zastosowaniem);

- wyjazdy studyjne, warsztaty, dyskusje;

- kluby dyskusyjne, np. wok6t KNS.

Dokonujac syntezy prezentowanych kwestii, nalezy stwierdzié, ze
integralna formacja, majaca na wzgledzie spoteczne implikacje oraz
odnoszaca sie do nauki spotecznej Kosciota, (1) obejmuje eklezjalng toz-
samosc¢ oraz Swiadomosé, ze realizuje sie ona w doczesnosci, (2) zmierza
do ksztattowania postaw, a w nich - wiedzy, umiejetnosci trafnego oce-
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niania z perspektywy Ewangelii oraz podejmowania stosownych dziatan,
(3) zaprasza i przygotowuje do zaangazowania i podejmowania odpowie-
dzialnosci w réznych obszarach zycia spotecznego, (4) wzmacnia i podtrzy-
muje zapal apostolski, (5) wyposaza w potrzebne kompetencje i rozwija
je; dodaje odwagi i wspiera w sposdéb systematyczny, réwniez w sytua-
cjach pokus i kryzysow, (6) oferuje mozliwos¢ dialogu, dyskusji, wspdl-
notowego rozeznawania charyzmatow i misji, (7) porzadkuje namyst
i dziatania, (8) rozwija wrazliwos¢é na osoby i spotecznosci oraz ich spe-
cyficzne potrzeby domagajace sie solidarnego reagowania, delegowania
zadan w duchu pomocniczosci, (9) uczy koncentracji na dobru wspdlnym,
umiejetnosci wybierania go i dziatania z innymi w jego rozwijaniu, (10)
ma przede wszystkim rys wspélnotowy, oznacza troske o doswiadczanie
uczestnictwa we wspoélnocie i misji Kosciota.



Przekaz wiary i formacja w parafii i rodzinie

Bp Artur Wazny,
ks. Marcin Stodczyk

|. Wprowadzenie

Przekaz wiary i formacja w parafii oraz rodzinie stanowia istotny ele-
ment misji Kosciota. Wspolczesne wyzwania duszpasterskie wymagaja
nowego podejscia, poniewaz tradycyjne formy przygotowania do sakra-
mentéw okazuja sie niewystarczajace w kontekscie narastajacej seku-
laryzacji i kryzysu wiary w rodzinach. Problem ten zostal wielokrotnie
podjety w dokumentach KosSciota, poczawszy od Evangelii nuntiandi Pawta
VI, przez Catechesi tradendae Jana Pawta 112, po Evangelii gaudium papieza
Franciszka?®.

Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi zwracal uwage na to, ze
przekaz wiary nie moze ograniczac sie do samego nauczania doktrynal-
nego, ale musi prowadzi¢ do do§wiadczenia wiary i osobistego spotkania
z Chrystusem®. Problem ten podjat réwniez Jan Pawet II w Catechesi tra-
dendae, podkreslajac, ze katecheza nie powinna by¢ jedynie etapem edu-

! Pawet VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w swiecie wspotczesnym ,Evangelii
nuntiandi”, 8.12.1975; https://www.vatican.va/content/paul-vi/en/apost_exhortations/
documents/hf_p-vi_exh_19751208 _evangelii-nuntiandi.html (dostep: 17.02.2025) (dalej:
EN).

2 Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,,Catechesi tradendae”,
28.02.1980; https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/
hf_jp-ii_exh_16101979_catechesi-tradendae.html (dostep: 17.02.2025) (dalej: CT).

3 Franciszek, Adhortacja apostolska o gtoszeniu Ewangelii we wspdtczesnym swiecie
»Evangelii gaudium”, 24.11.2013; https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.
html (dostep: 17.02.2025) (dalej: EG).

+EN 41.
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kacyjnym, ale czescia wiekszego procesu formacyjnego, ktory obejmuje
cate zycie chrzescijanskie®.

Obecnie Kosciot zmaga sie z problemem formalizmu sakramentalnego
- wielu wiernych przystepuje do sakramentéw bez osobistego zaangazo-
wania i relacji z Bogiem. Franciszek w Evangelii gaudium diagnozuje ten
stan rzeczy jako efekt zaréwno globalnych przemian kulturowych, jak
iniewystarczajacego towarzyszenia duszpasterskiego. Podkresla, ze Kos-
ciél powinien ,przyjaé duszpasterska decyzje polegajaca na skoncentro-
waniu sie na tym, co istotne”, czyli na budowaniu autentycznych relacji
wiary i wspdlnoty.

Katecheza i formacja chrzescijaniska nie moga by¢ ograniczone do insty-
tucji parafialnych - podstawowe znaczenie w przekazie wiary ma rodzina.
Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin podkresla, ze rodzina jest ,,pierwszym
i podstawowym miejscem katechezy”’. Papiez Franciszek w Evangelii gau-
dium zaznacza, ze to wlasnie rodzina powinna by¢ przestrzenia, w ktorej
dzieci ucza sie wiary, modlitwy i mitosci do Kosciota®.

Niestety, w wielu przypadkach rodziny nie pelnig juz tej roli, co spra-
wia, ze wierni nie sa wlasciwie przygotowani do przyjecia sakramentéw.
Problem ten zostal dostrzezony réwniez przez Konferencje Episkopatu
Polski, ktora w dokumentach dotyczacych przygotowania do sakramen-
téw chrztu, pokuty, Eucharystii i bierzmowania wskazuje na konieczno$é
angazowania rodzicow i chrzestnych w proces formacji, tak aby ich rola
nie byla jedynie formalnoscia.

W kontekscie powyzszych wyzwan coraz wyrazniej dostrzega sie
konieczno$¢ zmiany modelu formacji sakramentalnej. Obecny system
koncentruje sie na przygotowaniu do sakramentéw, jednak nie zapewnia
dtugofalowego towarzyszenia wiernym w ich rozwoju duchowym. Papiez
Franciszek w Evangelii gaudium wskazuje, ze Ko$ciét powinien staé sie
»Wspoélnota uczniéw-misjonarzy”?, a parafia ma byc¢ srodowiskiem, w kto-
rym wierni moga nie tylko przygotowac sie do sakramentdéw, ale réwniez
dojrzewad w wierze i zaangazowaniu we wspdlnote.

5CT 18.

% EG 35.

7 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, Warszawa 2003,
nr. 18-30 (dalej: DD).

8 EG 66.

® EG 120.
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Model ,katechumenatu parafialnego” stanowi odpowiedz na ten prob-
lem. W przeciwienstwie do tradycyjnego podejscia, nie jest on jedynie
forma edukacyjna, ale procesem, ktéry prowadzi wiernych do autentycz-
nego spotkania z Chrystusem i aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota.
Te wizje w sposéb szczegdlny podkresla Evangelii gaudium, gdzie Franci-
szek wskazuje na potrzebe glebokiej odnowy duszpasterskiej, ktéra bedzie
koncentrowad sie na ewangelizacji i formacji ucznidw-misjonarzy, a nie
tylko na spelnianiu wymagan sakramentalnych?®.

Podjete rozwazania koncentruja sie na problematyce formacji chrzes-
cijaniskiej w parafii i rodzinie, ukazujac wspotczesne trudnosci zwigzane
z przygotowaniem do sakramentéw oraz konieczno$é zmiany podejscia
duszpasterskiego. Szczegdlna uwaga poswiecona zostata koncepcji ,kate-
chumenatu parafialnego” jako modelu odpowiadajacego na wyzwania
wspoliczesnego Kosciola, zapewniajacego wiernym dtugofalowy proces
wzrastania w wierze. Refleksja ta opiera sie na nauczaniu Kosciota zawar-
tym w dokumentach papieskich i podkresla, ze przekaz wiary nie moze
ogranicza¢ sie do jednorazowych etapow edukacyjnych, lecz powinien
stanowi¢ dynamiczny proces, w ktérym parafia i rodzina peinia funda-
mentalng role w ksztatltowaniu wiernych jako §wiadomych uczestnikéw
zycia Kosciota.

Il. Kryzys wiary jako zrédto probleméw w formacji
sakramentalnej

Przezlata dokumenty Ko$ciota dotyczace przygotowania do sakramen-
téw stanowily solidng podstawe katechetyczna, dostosowana do realiow
duszpasterskich. Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczace
przygotowania do sakramentu chrztu'!, pokuty i Eucharystii'?> oraz bierz-

10 EG 25-28.

11 Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania dotyczqce katechezy rodzicow i chrzestnych
przed chrztem dziecka, 11.04.2018; http://katecheza-old.episkopat.pl/index.php/menu/
dokumenty-na-temat-wychowania-i-katechezy/80-wskazania-komisji-wychowania-
katolickiego-dotyczace-katechezy-rodzicow-i-chrzestnych-przed-chrztem-dziecka (dostep:
17.02.2025).

12 Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczqce
przygotowania dzieci do przyjecia i przezywania sakramentu pokuty i pojednania oraz Pierwszej
Komunii Swietej, 29.08.2020, w: Akta Konferencji Episkopatu Polski, 2020, nr 32, Warszawa
2021, s. 112-119.
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mowanial® zawieraly istotne elementy pedagogiki wiary, ktadac nacisk
na katecheze sakramentalna, Swiadomy wybor wiary oraz uczestnictwo
w zyciu wspdlnoty parafialnej. Dokumenty te podkreslaty konieczno$é for-
macji rodzic6w i chrzestnych jako pierwszych katechetéw dziecka, uwy-
datnialy znaczenie liturgicznego przygotowania do pierwszej spowiedzi
i Komunii Swietej oraz podkreslaty role bierzmowania jako sakramentu
dojrzalo$ci chrzescijanskiej i Swiadomego wyboru wiary.

Mimo wysokiej wartosci tych wskazan, ich realizacja napotyka na
istotne trudnosci. Model formacji sakramentalnej przez lata zakladat,
ze osoby przystepujace do sakramentéw maja juz ugruntowang wiare
i uczestnicza w zyciu Kosciota. Jednak wspoéliczesna rzeczywistos¢ dusz-
pasterska pokazuje, ze duza czesé kandydatéw orazich rodzin ma jedynie
powierzchowng relacje z wiarg lub w ogoéle nie utozsamia sie z Koscio-
tem. Przygotowanie sakramentalne niejednokrotnie sprowadza sie do for-
malnego spelnienia wymagan, bez autentycznego wprowadzenia w zycie
chrzescijanskie.

Papiez Franciszek w Evangelii gaudium wskazuje na gteboki kryzys
wiary, ktory dotyka wspoéiczesny Kosciot. Podkresla, ze ,nie mozna juz
zaktadad, ze wszyscy proszacy o sakramenty maja zywe doswiadczenie
wiary”!. Kryzys ten wynika z wielu czynnikéw, wsrdd ktérych kluczowe
sg procesy sekularyzacyjne, rozpad modelu religijnej socjalizacji w rodzi-
nach oraz coraz bardziej indywidualistyczna mentalnos¢ wspotczesnego
spoteczenstwa. W wielu przypadkach sakramenty przestaty by¢ swiado-
mym wyborem i aktem glebokiej wiary, a staty sie jedynie elementem tra-
dycji rodzinnej lub wymogiem spotecznym.

Wspoblczesny model przygotowania do sakramentéw jest niewystar-
czajacy w obliczu tej rzeczywistosci. Zaktada on, ze kandydaci posia-
daja juz podstawy wiary, podczas gdy w rzeczywistosci czesto brakuje
im nie tylko wiedzy religijnej, ale przede wszystkim doswiadczenia oso-
bistej relacji z Chrystusem. W Evangelii gaudium Franciszek zauwaza, ze
wielu ochrzczonych ,zyje tak, jakby nie otrzymali chrztu”!5, co oznacza,
ze przekaz wiary nie prowadzi do autentycznej przemiany zycia. Proble-

13 Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Konferencji Episkopatu Polski dotyczqce
przygotowania do przyjecia sakramentu bierzmowania, 6.04.2017, w: Akta Konferencji Episkopatu
Polski, 2017, nr 29, Warszawa 2018, s. 65-70.
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mem nie jest wiec jedynie ostabienie religijnosci, ale brak wewnetrznej
wiezi z KoSciotem i jego misja.

Dotychczasowe podejscie do katechezy sakramentalnej koncentrowato
sie gtéwnie na przygotowaniu do przyjecia sakramentow, zamiast na for-
mowaniu wiernych do zycia w Kosciele. Model ten postrzegat sakramenty
jako zakoniczenie pewnego etapu nauczania religijnego, co prowadzito do
sytuacji, w ktérej wielu wiernych po ich przyjeciu nie kontynuowato swo-
jej drogi wiary.

Evangelii gaudium wskazuje, ze sakramenty nie mogg by¢ traktowane
jako konicowy etap formacji, lecz powinny by¢ czesciag dtugofalowego pro-
cesu wtajemniczenia chrzescijariskiego'®. Oznacza to koniecznos¢ wprowa-
dzenia modelu ,katechumenatu parafialnego”, ktéry prowadzi wiernych do
osobistego spotkania z Chrystusem i §wiadomego zaangazowania w zycie
wspolnoty. ,Katechumenat” nie zaklada wstepnej wiary u przystepuja-
cych do sakramentéw, ale ma na celu jej uformowanie poprzez gloszenie
kerygmatu, systematyczna katecheze i wlaczenie w zycie parafialne.

Przyjecie takiego modelu oznacza, ze formacja sakramentalna powinna
by¢ procesem obejmujacym nie tylko przygotowanie do sakramentu, ale
takze dlugofalowe towarzyszenie wiernym po jego przyjeciu. Konieczne
jest wprowadzenie nowych form duszpasterstwa, ktére pomoga wiernym
poglebiaé wiare i utrwalad ich relacje z Kosciotem.

W Swietle wspélczesnych wyzwan Kosciél musi zmienié podejscie
do formacji wiernych. Papiez Franciszek w Evangelii gaudium wskazuje,
ze Ko$cidt powinien by¢ , bardziej misyjny i otwarty”'’. Duszpasterstwo
sakramentalne nie moze ograniczac sie do spelniania formalnych wymo-
goéw, ale powinno staé sie rzeczywista formacja uczniéw-misjonarzy.

Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin podkresla, ze ,przygotowanie do
sakramentéw powinno prowadzi¢ do swiadomego i aktywnego przezywa-
nia wiary”8. Oznacza to koniecznosé przejscia od paradygmatu ,naucza-
nia” do paradygmatu ,towarzyszenia”. W praktyce oznacza to, ze katecheza
sakramentalna powinna koncentrowac sie nie tylko na przekazywaniu
wiedzy religijnej, ale przede wszystkim na doprowadzaniu do rzeczywi-
stego spotkania z Jezusem.

16 Tamze.
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Wspdlnota parafialna powinna réwniez podejmowac wysitki na rzecz
wiekszego zaangazowania wiernych w zycie wspolnotowe. Parafie nie moga
ograniczac sie do organizowania spotkan przygotowujacych do sakramen-
téw, ale musza tworzy¢ przestrzenie, w ktérych wierni beda mieli mozli-
wosc¢ dalszego wzrastania w wierze poprzez grupy formacyjne, wspolnoty
modlitewne i inne formy duszpasterstwa.

»Katechumenat parafialny” stanowi konkretna odpowiedz na te wyzwa-
nia, poniewaz zaklada holistyczne podejscie do formacji, w ktérej sakra-
menty sa czescig dlugofalowego procesu dojrzewania w wierze, a nie
jedynie wymogiem do speinienia. Wprowadzenie tego modelu w parafiach
pozwoli na gltebsze zaangazowanie wiernych, a tym samym przyczyni sie
do budowania wspoélnoty chrzescijaniskiej, w ktérej wiara nie jest jedynie
formalnoscia, ale rzeczywistym sposobem zycia.

lll. .Katechumenat parafialny” jako nowy model
formac;ji

Obecna sytuacja duszpasterska, w ktorej coraz wiecej wiernych trak-
tuje sakramenty jako formalno$é, wymaga nowego podejscia do formacji
chrzescijaniskiej. Model ,, katechumenatu parafialnego”, inspirowany sta-
rozytna praktykq Kosciota, stanowi odpowiedz na wspélczesne wyzwania
duszpasterskie. W przeciwienistwie do tradycyjnego modelu, ktéry kon-
centrowal sie na przekazie wiedzy religijnej, ,katechumenat parafialny”
jest procesem formacyjnym, ktéry ma na celu doprowadzenie wiernych
do osobistego spotkania z Chrystusem i zaangazowania w zycie wspolnoty.
Papiez Franciszek w Evangelii gaudium podkresla, ze Kosciét powinien przy-
ja¢ dynamiczne podejscie do ewangelizacjii formacji wiernych, ktére obej-
muje nie tylko przekaz doktryny, ale réwniez doswiadczenie wiary®.

Pierwszym i najwazniejszym etapem katechumenatu jest gloszenie
kerygmatu, czyli podstawowych prawd wiary, ktére prowadza do nawro-
cenia. Papiez Franciszek wskazuje, Ze kerygmat nie jest tylko jednym z ele-
mentéw katechezy, lecz zasadniczym jej rdzeniem, ktéry powinien by¢
gloszony ,,z entuzjazmem i moca Ducha Swietego”?. To pierwsze glosze-
nie Ewangelii powinno by¢ skierowane zaréwno do oséb ochrzczonych,
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jak i tych, ktére dopiero odkrywaja wiare. Celem kerygmatu jest wzbu-
dzenie pragnienia osobistego spotkania z Chrystusem i podjecia decy-
zji o podazaniu za Nim. W praktyce duszpasterskiej oznacza to, ze kazda
formacja sakramentalna powinna rozpoczynad sie od gloszenia Dobrej
Nowiny w sposéb zrozumialy i zywy. W , katechumenacie parafialnym”
kerygmat ma fundamentalne znaczenie, poniewaz stanowi punkt wyj-
$cia dla dalszego wzrastania w wierze. W przeciwienstwie do tradycyjnej
katechezy, ktdéra czesto zaczyna sie od wymagan moralnych i nauczania
doktrynalnego, katechumenat ktadzie nacisk na doswiadczenie mitosci
Boga i zaproszenie do relacji z Chrystusem.

»Katechumenat parafialny” nie ogranicza sie jedynie do nauczania
i przekazywania tresci doktrynalnych, ale ma charakter ewangeliza-
cyjny. Ewangelizacja w tym kontekscie oznacza nie tylko gltoszenie Stowa
Bozego, ale takze ukazywanie wiary poprzez swiadectwo zycia i zaanga-
zowanie w misje KosSciota. Franciszek w Evangelii gaudium podkresla, ze
ewangelizacja nie moze by¢ oderwana od rzeczywistosci spotecznej - Kos-
ciét powinien wychodzié¢ na peryferie, angazowac sie w zycie ludzi i towa-
rzyszy¢ im w ich codziennych trudnosciach?.

W ramach katechumenatu ewangelizacja nie jest jedynie etapem wstep-
nym, ale przenika caly proces formacyjny. Osoby przygotowujace sie do
sakrament6w sa zachecane do aktywnego uczestnictwa w zyciu parafii,
podejmowania dziatan charytatywnych oraz §wiadomego angazowania
sie w misje ewangelizacyjna. Taki model formacji sprawia, ze wiara prze-
staje by¢ jedynie zestawem prawd do zapamietania, a staje sie rzeczywi-
stoscia przezywana we wspodlnocie.

»Katechumenat parafialny” zaklada, ze wiara nie jest jedynie kwestig
intelektualnego poznania prawd religijnych, ale osobista decyzja o pdj-
$ciu za Chrystusem. W Evangelii gaudium Franciszek zwraca uwage, ze
»nie mozna by¢ chrzescijaninem jedynie z przyzwyczajenia”?, ale nalezy
Swiadomie odpowiedzie¢ na wezwanie Boga i podja¢ decyzje o zyciu
wedtug Ewangelii.

Tradycyjny model katechezy sakramentalnej zaktadal, ze osoby przygo-
towujace sie do sakramentow posiadaja juz podstawowg relacje z Bogiem.
»Katechumenat parafialny” odchodzi od tego zatozenia i prowadzi kandy-
datéw do podjecia swiadomej decyzji wiary. Formacja nie polega jedynie
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na przekazywaniu informacji, ale na prowadzeniu ku osobistemu wybo-
rowi Jezusa jako Pana i Zbawiciela.

Katecheza w modelu katechumenalnym rézni sie od dotychczasowe;j
katechezy oraz przede wszystkim od nauki religii w szkole. W centrum
znajduje sie doswiadczenie wiary, ktore jest stopniowo poglebiane poprzez
liturgie, modlitwe i uczestnictwo we wspolnocie. Evangelii gaudium pod-
kresla, ze formacja chrzes$cijariska powinna byé procesem , mistagogicz-
nym”, to znaczy wprowadzajacym w tajemnice wiary i sakramentéw?3,

Katecheza mistagogiczna nie ogranicza sie do nauczania o sakramen-
tach, ale pomaga wiernym odkrywac ich glebokie znaczenie w zyciu ducho-
wym. Osoby uczestniczace w katechumenacie uczg sie, jak sakramenty
sg rzeczywistym spotkaniem z Chrystusem i w jaki sposéb moga ksztal-
towad ich codziennos¢. Taki model formacji pozwala na lepsze przezywa-
nie sakramentéw i budowanie trwatej relacji z Bogiem.

W dotychczasowym modelu duszpasterskim sakramenty byty trakto-
wane jako zwieniczenie pewnego etapu formacji, w konsekwencji czego
po bierzmowaniu wielu mtodych ludzi przestaje uczestniczyé w zyciu
parafii. ,Katechumenat parafialny” odwraca to podejscie, ukazujac
sakramenty jako czes$¢ dtugofalowego procesu wtajemniczenia w zycie
chrzescijanskie.

Franciszek w Evangelii gaudium wskazuje, ze Kos$ciét powinien poma-
gaé wiernym w dalszym rozwoju duchowym po przyjeciu sakramentow?*.
Dlatego katechumenat obejmuje takze formacje po ich przyjeciu, aby
umozliwi¢ nowo ochrzczonym i bierzmowanym dalszy wzrost w wierze.
Kluczowe jest, aby sakramenty nie byly traktowane jako punkt koricowy,
ale jako moment przejscia do nowego etapu duchowej drogi.

Ostatnim, ale fundamentalnym elementem ,katechumenatu parafial-
nego” jest pelne wlaczenie wiernych w zycie wspolnoty. Papiez w Evangelii
gaudium podkresla, ze Kosciét powinien formowac uczniéw-misjonarzy,
ktorzy bedg aktywnie uczestniczy¢ w ewangelizacji i zyciu wspdlnoty?.

Proces katechumenalny nie koniczy sie wraz z przyjeciem sakramen-
téw, ale otwiera przed wiernymi mozliwos¢ zaangazowania sie w para-
fie. Wierni sg zapraszani do wspdlnot modlitewnych, grup apostolskich
oraz do podejmowania dziatan ewangelizacyjnych i charytatywnych.
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W ten sposob formacja chrzescijaiiska nie ogranicza sie do zdobywania
wiedzy, ale staje sie rzeczywistoscia wiary przezywana we wspoélnocie.

IV. Warunki okreslajgce rozwéj parafii

»Katechumenat parafialny” jako model formacji wiernych moze funk-
cjonowac skutecznie jedynie w dobrze zorganizowanej i zywej wspolnocie
parafialnej. Sama zmiana podejscia do przygotowania do sakramentéw
nie wystarczy, jesli parafia nie spelnia okreslonych warunkéw sprzyja-
jacych dlugofalowej formacji i zaangazowaniu wiernych. Papiez Franci-
szek w Evangelii gaudium podkresla, ze parafia powinna by¢ ,Kosciolem
wychodzacym”, miejscem, w ktérym ludzie moga rzeczywiscie doswiad-
czy¢ wspolnoty, wzrastania w wierze i misji ewangelizacyjnej?®.

Dobra parafia to taka, ktdra nie ogranicza sie do administracyjnej
obstugi sakramentow, ale stanowi przestrzen autentycznej wspolnoty
wiernych, formacji duchowej i aktywnego udziatu w zyciu Kosciota. Aby
ykatechumenat parafialny” mégt przynies¢ owoce, musi on by¢ realizo-
wany w parafii, ktéra spetnia kilka podstawowych warunkdow.

Parafia powinna by¢ miejscem, w ktérym wierni maja mozliwos¢
poglebiania swojej relacji z Bogiem poprzez modlitwe i adoracje Naj-
Swietszego Sakramentu. Papiez Franciszek zwraca uwage, ze ,bez dtuz-
szego trwania na adoracji, spotkaniu z Bogiem i pokornej prosbie o Jego
pomoc, tatwo popadamy w ztudzenie, Ze to my jestesmy gtéwnymi boha-
terami misji Kosciota”?’.

Adoracja nie jest tylko indywidualnym aktem poboznosci, ale takze
sposobem na wprowadzenie wiernych w gtebsze zycie duchowe. W kon-
tekscie ,katechumenatu parafialnego” oznacza to, ze formacja nie moze
ograniczac sie do spotkan edukacyjnych - musi réwniez obejmowac
momenty modlitwy i kontemplacji, ktére pomoga wiernym w glebszym
przezywaniu sakramentow. Parafia, ktdra troszczy sie o adoracje, staje
sie przestrzenia autentycznej formacji duchowej, w ktérej wierni moga
dojrzewaé w wierze i doswiadczaé bliskosci Boga.

»Katechumenat parafialny” wymaga srodowiska, w ktérym nowo wta-
jemniczeni moga znalezé wsparcie i miejsce do wzrastania w wierze. Evan-
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gelii gaudium podkresla, ze wspdlnota chrzescijariska nie powinna by¢
anonimowym zbiorem jednostek, ale miejscem, gdzie ludzie rzeczywi-
Scie sie znaja, wspieraja i dziela swoim do$wiadczeniem wiary?.

Parafia powinna byé przestrzenig relacji i zaangazowania, w ktdrej
wierni moga odkrywadé swojq tozsamos¢ chrzescijaniska i wzrastaé we
wspolnocie. W modelu katechumenalnym szczegdlnie istotna role odgry-
waja grupy formacyjne, male wspélnoty oraz osoby odpowiedzialne za
towarzyszenie kandydatom do sakramentéw. W parafiach, w ktérych
brakuje takiej wspdélnotowej dynamiki, katechumenat moze sta¢ sie jedy-
nie formalnym procesem edukacyjnym, zamiast by¢ rzeczywista droga
duchowego wzrostu.

Zywa parafia to nie tylko miejsce modlitwy i formacji, ale takze prze-
strzen czynnej mitosci blizniego. Papiez Franciszek w Evangelii gaudium
podkresla, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich jest kluczowym ele-
mentem misji Kosciota?. Parafia, w ktorej funkcjonuje katechumenat,
powinna aktywnie angazowac sie w dziela charytatywne, co jest nie tylko
wyrazem chrzesScijaniskiej mitosci, ale takze sposobem na formowanie
wiernych w duchu ewangelicznego mitosierdzia.

W , katechumenacie parafialnym” kluczowe znaczenie ma formacja
do stuzby innym. Osoby przygotowujace sie do sakramentéw powinny
by¢ wlaczane w rézne formy dziatalnosci charytatywnej, co pozwala im
lepiej zrozumie¢ chrzescijanska misje i budowaé swoja wiare poprzez
konkretne dzialania. Parafia, ktéra realizuje idee milosierdzia w prak-
tyce, daje katechumenom przyklad, ze wiara nie jest jedynie teoria, ale
zywym $wiadectwem.

»Katechumenat parafialny” jest procesem formacyjnym, ktéry wymaga,
aby parafia byla miejscem systematycznej edukacji chrzescijaniskiej. Evan-
gelii gaudium podkresla, ze wiara powinna by¢ stale poglebiana i rozwi-
jana, a Kosci6l nie moze ograniczac sie do przygotowania do sakramentow,
lecz powinien prowadzi¢ wiernych ku dojrzatosci w wierze*.

Parafia, w ktérej dziata katechumenat, powinna mie¢ dobrze funkcjo-
nujacy system formacji, obejmujacy zarowno katecheze dla dzieci i mto-
dziezy, jak i dla dorostych. Stata formacja biblijna, teologiczna i duchowa
powinna by¢ dostepna dla wszystkich wiernych, aby proces wtajemnicze-
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nia chrzescijanskiego nie koriczyt sie na przyjeciu sakramentdéw, ale pro-
wadzit do coraz glebszego rozumienia i przezywania wiary.

Podstawowym celem , katechumenatu parafialnego” jest formowanie
uczniéw-misjonarzy, ktdrzy nie tylko przyjmujq sakramenty, ale réwniez
angazuja sie w ewangelizacje. Evangelii gaudium podkresla, ze kazda para-
fia powinna mie¢ ,mentalno$é misyjna” i wychodzié do tych, ktérzy sa
daleko od Kosciota3!.

Parafia, w ktérej dziala katechumenat, powinna prowadzi¢ aktywna
ewangelizacje, docierac do os6b poszukujacych wiary i oferowac im kon-
kretne mozliwos$ci formacji. Ewangelizacja nie moze ograniczac sie do
wewnetrznej dziatalnosci parafii - musi wychodzi¢ na zewnatrz i anga-
zowaé wiernych w misje Kosciota. ,Katechumenat parafialny” stanowi
skuteczne narzedzie realizacji tego zadania, poniewaz przygotowuje ludzi
nie tylko do osobistego przezywania wiary, ale takze do dzielenia sie nig
z innymi.

V. Rola swieckich w formacji parafialnej

Wspdiczesny Koscidt nie moze ograniczad sie do modelu duszpaster-
stwa opartego wylacznie na dzialalnosci duchowienistwa. Papiez Franci-
szek w Evangelii gaudium podkresla, ze wszyscy ochrzczeni sg powotani
do ewangelizacji i uczestnictwa w misji Kosciota®?. Rola §wieckich w for-
macji parafialnej jest nie tylko uzupelnieniem dziatalnosci kaptanéw, ale
fundamentalnym elementem budowania wspdélnoty wierzacych. W kon-
tekscie ,katechumenatu parafialnego” swieccy pelnig kluczowe funkcje
jako katecheci, animatorzy grup formacyjnych oraz §wiadkowie wiary.

Kosciét w dokumentach, takich jak Evangelii nuntiandi, Catechesi tra-
dendae i Evangelii gaudium, wielokrotnie podkreslal, ze duszpasterstwo
nie moze by¢ ograniczone do samego kleru. Obecne wyzwania ewangeli-
zacyjne wymagaja pelniejszego zaangazowania wiernych §wieckich, kto-
rzy moga skuteczniej dociera¢ do réznych srodowisk i wspieraé innych
w drodze wiary. Parafia jako wspdlnota powinna wiec by¢ miejscem, gdzie
Swieccy nie tylko uczestnicza w liturgii, ale aktywnie angazuja sie w pro-
ces formacyjny i ewangelizacyjny.
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Jednym z najwazniejszych aspektéw roli Swieckich w formacji parafial-
nej jestich uczestnictwo w ewangelizacji. Franciszek w Evangelii gaudium
wskazuje, ze Koscidt powinien wyjsé z duszpasterstwa konserwacyjnego
i przejs¢ do duszpasterstwa misyjnego, w ktéorym kazdy wierny czuje sie
powotany do gloszenia Dobrej Nowiny??. Swieccy, bedac obecni w swoich
rodzinach, miejscach pracy i sSrodowiskach spolecznych, majg unikalne
mozliwos$ci docierania do tych, ktérzy sa daleko od KosSciota.

Zaangazowanie S$wieckich w ewangelizacje powinno by¢ czescia dusz-
pasterstwa parafialnego. ,Katechumenat parafialny” nie ogranicza sie
jedynie do os6b przygotowujacych sie do sakramentéw - ma na celu réw-
niez formowanie ich do apostolstwa i misyjnego swiadectwa w Swiecie.
Parafia powinna wiec zapewnic¢ wiernym mozliwo$¢ zdobywania umie-
jetnosci ewangelizacyjnych, prowadzac warsztaty, rekolekcje i spotkania
przygotowujace do misji w codziennym Zyciu.

Waznym zadaniem swieckich jest postuga katechetéw i animatorow
w parafii. Catechesi tradendae Jana Pawta II podkresla, ze katecheza nie
moze by¢ ograniczona do formalnych lekcji religii, ale powinna angazo-
waé swieckich jako swiadkow wiary i nauczycieli®*. Papiez Franciszek
w Evangelii gaudium zaznacza, ze katecheci sg fundamentem dziatalno-
$ci ewangelizacyjnej Kosciota i powinni by¢ dobrze przygotowani do swo-
jej misji%.

W ,katechumenacie parafialnym” katecheci nie tylko przekazuja wie-
dze, ale takze towarzysza katechumenom w ich drodze wiary. Ich zada-
niem jest prowadzenie spotkan, dzielenie sie¢ osobistym swiadectwem
oraz pomaganie w praktycznym wprowadzeniu w zycie chrzescijanskie.
W wielu parafiach brakuje jednak odpowiednio przygotowanych kate-
chetow, dlatego konieczne jest ich formowanie poprzez kursy, szkolenia
i rekolekcje.

Parafia jako zywa wspoélnota wierzacych potrzebuje lideréw swieckich,
ktérzy beda animowad jej zycie. Papiez Franciszek wskazuje, ze Kosciét
powinien dawac swieckim wieksza przestrzen do podejmowania inicja-
tyw duszpasterskich i ewangelizacyjnych?®. Liderzy swieccy moga petnié
kluczowe role w organizacji spotkan formacyjnych, grup modlitewnych
iwydarzen parafialnych.
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»,Katechumenat parafialny” wymaga osob, ktore podejma sie dtugofa-
lowego towarzyszenia nowym czlonkom wspdlnoty. Nie wystarczy samo
przekazanie wiedzy - kluczowe jest tworzenie relacji, w ktérych nowi
czlonkowie parafii moga czud sie czesciag Kosciota. Wspdlnoty forma-
cyjne, takie jak grupy biblijne, ruchy apostolskie czy wspdlnoty modli-
tewne, odgrywaja w tym procesie istotng role.

Zaangazowanie S$wieckich nie ogranicza sie do postugi w parafii - waz-
nym aspektem ich misji jest §wiadectwo w codziennym zyciu. Evangelii
gaudium podkresla, ze gloszenie Ewangelii nie polega wylacznie na naucza-
niu, ale przede wszystkim na zyciu zgodnym z warto$ciami chrzescijan-
skimi®’. Wspoélczesne wyzwania, takie jak laicyzacja i relatywizm moralny,
wymagaja od wierzacych odwagi w manifestowaniu swojej wiary i $wia-
domego angazowania sie w zycie spoleczne.

»Katechumenat parafialny” ma za zadanie ksztalttowanie wiernych,
ktoérzy nie tylko znaja swoja wiare, ale potrafia ja przezywacd i dzielic sie
nig w swoich srodowiskach. Kosciét nie moze ograniczac sie do formo-
wania 0sob do przyjecia sakramentéw - powinien pomagaé im w odkry-
waniu, jak zy¢ Ewangelig na co dzien.

»,Katechumenat parafialny” nie moze istnie¢ bez wspdlnoty, ktéra
wspiera nowych wiernych i pomaga im wzrasta¢ w wierze. W Evangelii gau-
dium Franciszek podkresla, ze Kosciél nie jest jedynie strukturg instytu-
cjonalng, ale przede wszystkim wspdlnotg uczniéw-misjonarzy®. Parafia
powinna wiec rozwijaé rézne formy zycia wspdlnotowego, ktére umozli-
wig $wieckim nie tylko zdobywanie wiedzy religijnej, ale takze wspdlne
przezywanie wiary. Dobrze funkcjonujaca parafia powinna zapewniaé
przestrzen do spotkan, formacji i modlitwy dla réznych grup wiekowych
i stanowych. Wspdlnoty malzenskie, mtodziezowe, ruchy modlitewne
i grupy apostolskie powinny by¢ otwarte na wszystkich, ktérzy pragna
rozwijaé swoja wiare. Dzieki temu ,katechumenat parafialny” nie bedzie
jedynie etapem przygotowania do sakramentow, ale elementem wprowa-
dzajacym w zycie KosSciola jako dynamicznej wspélnoty wierzacych.

37 EG 64.
3 EG 120.
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V1. Wnioski i postulaty

»Katechumenat parafialny” jako nowy model formacji stanowi odpo-
wiedz na wspolczesne wyzwania duszpasterskie, ktére ukazujg niewy-
starczalnos$¢ dotychczasowego systemu przygotowania do sakramentow.
Analiza dokumentéw Kosciota, w tym Evangelii gaudium, Evangelii nun-
tiandi, Catechesi tradendae, a takze wskazan Konferencji Episkopatu Pol-
ski dotyczacych przygotowania do sakramentéw pozwala sformutowac
istotne wnioski i postulaty dotyczace zmian w podejsciu do formacji wier-
nych w parafii. W obliczu kryzysu wiary, sekularyzacji i formalizmu sakra-
mentalnego konieczne jest przyjecie nowego modelu duszpasterskiego,
ktéry nie ogranicza sie do nauczania doktrynalnego, lecz prowadzi wier-
nych do osobistego spotkania z Chrystusem i aktywnego uczestnictwa
w zyciu wspoélnoty parafialne;.

Dotychczasowy system przygotowania do sakramentow traktowat je
jako cel katechezy, co prowadzito do sytuacji, w ktorej wielu wiernych
po ich przyjeciu nie kontynuowalo swojej drogi wiary. Evangelii gaudium
podkresla, Ze Kosciotl powinien prowadzi¢ duszpasterstwo oparte na dtu-
gofalowym towarzyszeniu i formacji uczniéw-misjonarzy*. Odejscie od
schematu edukacyjnego na rzecz ,katechumenatu parafialnego” oznacza,
ze sakramenty powinny by¢ postrzegane nie jako zwieniczenie drogi, ale
jako element procesu wtajemniczenia chrzescijafiskiego. Wprowadzenie
katechumenatu w parafiach pozwoli na stopniowe prowadzenie wiernych
do glebszego przezywania wiary, ktére nie koniczy sie wraz z przyjeciem
sakramentéw, lecz rozwija sie w dalszym zyciu wspolnotowym.

Formacja sakramentalna nie moze ograniczac sie do spotkan w parafii,
lecz musi angazowac rodzine jako podstawowa wspolnote chrzescijaniska.
Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin podkresla, ze rodzina jest ,,pierwszym
miejscem katechezy” i powinna by¢ aktywnie wlaczana w proces forma-
cyjny*’. Wspoélczesne doswiadczenie duszpasterskie ukazuje jednak, ze
wielu rodzicow i chrzestnych nie posiada wystarczajacej formacji, aby
pelnic swoja role w przekazie wiary. Dlatego ,katechumenat parafialny”
powinien obejmowac takze formacje rodzicow i opiekundw, tak, aby ich
rola w przygotowaniu dzieci i mtodziezy do sakramentéw byta bardziej
swiadoma i aktywna.

% EG 25.
40 DD 18-30.
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Rodzice powinni by¢ zapraszani do uczestnictwa w spotkaniach kate-
chumenalnych, aby mogli pogtebiaé¢ wlasna wiare i lepiej towarzyszyc
swoim dzieciom. Formacja rodzinna musi by¢ integralnym elementem
duszpasterstwa parafialnego, poniewaz bez jej zaangazowania trudno
mo6wié o skutecznym przekazie wiary kolejnym pokoleniom.

»Katechumenat parafialny” nie ogranicza sie do okresu przygotowa-
nia do sakramentéw - jego celem jest stworzenie sSrodowiska, w ktérym
wierni moga wzrasta¢ duchowo przez cate zycie. Evangelii gaudium wska-
zuje, ze Kosci6l powinien by¢ przestrzenia ,sztuki towarzyszenia”, w ktérej
wierni doswiadczaja wsparcia w swojej drodze wiary*. W praktyce oznacza
to, ze parafia powinna rozwijaé system formacji obejmujacy rézne grupy
wiekowe i stanowe, tak aby kazdy wierny miat mozliwos¢ dalszego wzra-
stania w wierze po przyjeciu sakramentéw. Towarzyszenie powinno obej-
mowac nie tylko katecheze, ale takze spotkania modlitewne, wspélnoty
formacyjne i kierownictwo duchowe. W szczegdlnosci mtodziez i dorosli,
ktorzy przyjmuja sakramenty, powinni mieé¢ mozliwosé dalszej formacji,
aby nie zatrzymywali sie na podstawowym etapie edukacji religijne;j.

Papiez Franciszek wielokrotnie podkreslat, ze Koscidt nie moze ograni-
czac swojej misji ewangelizacyjnej do duchowienistwa - swieccy powinni
by¢ aktywnymi uczestnikami zycia parafialnego i procesu formacyjnego*.
»Katechumenat parafialny” wymaga, aby $wieccy petnili role katechetéw,
animatorow i lideréw grup formacyjnych.

Wiele parafii zmaga sie z brakiem wykwalifikowanych katechetow
parafialnych, co utrudnia skuteczng formacje sakramentalng. Wprowa-
dzenie systematycznej formacji dla swieckich, ktérzy chca angazowacd
sie w katecheze i ewangelizacje, powinno staé sie priorytetem duszpa-
sterskim. Swieccy, ktérzy posiadaja do$wiadczenie wiary i odpowiednia
formacje, moga skutecznie wspieraé¢ katechumenéw i innych wiernych
w ich drodze duchowe;.

Parafie powinny takze rozwijac rézne formy wspoélnot swieckich, w kté-
rych wierni mogg dzielié sie swoja wiara i wzajemnie sie wspierac. Model
wspoélnoty ucznidw-misjonarzy, opisany w Evangelii gaudium, zaktada,
ze Kosciotl nie jest jedynie struktura hierarchiczna, ale zywa wspdlnota,
w ktorej kazdy wierny ma swoja role w ewangelizacji i formacji innych*.

4 EG 169.
42 EG 102; EG 120.
43 EG 120.
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»,Katechumenat parafialny” nie jest jedynie nowa metoda przygotowa-
nia do sakramentéw, ale catosciowym modelem duszpasterskim, ktéry
odpowiada na potrzeby wspodlczesnego Kosciota. Odejscie od schematu
katechezy ,,przedsakramentalnej” na rzecz katechumenatu oznacza wpro-
wadzenie nowej jakos$ci w formacji wiernych.

W Evangelii gaudium Franciszek podkresla, ze Kosciét powinien by¢
»bardziej misyjny, otwarty i dynamiczny™4, a , katechumenat parafialny”
jestnarzedziem realizacji tej wizji. Dzieki temu modelowi wierni nie tylko
przyjmuja sakramenty, ale staja sie rzeczywistymi uczestnikami zycia
Kosciota, angazujac sie w modlitwe, wspolnote i ewangelizacje.

Przyjecie modelu katechumenalnego w parafiach wymaga zmian
organizacyjnych i mentalnych, ale jest konieczne, jesli Kosciét ma sku-
tecznie odpowiadac na wspodlczesne wyzwania duszpasterskie. Wprowa-
dzenie tego systemu moze przyczynic sie do ozywienia zycia parafialnego,
zwiekszenia zaangazowania wiernych oraz budowania wspdlnoty ucz-
niéw-misjonarzy, ktéra bedzie dynamicznie ewangelizowac i formowacé
kolejne pokolenia wiernych.

44 EG 25.



Duszpasterstwo mlodziezy w Kosciele w Polsce.
Wyzwania, szanse i strategie na przyszlosé

Bp Grzegorz Suchodolski,
bp dr Adam Bab

Mtode pokolenie jest aktualnie dla Ko$ciota w Polsce najwazniejszym
adresatem misji ewangelizacyjnej. Jest jednoczesnie adresatem najtrud-
niejszym. Mlodzi sprawnie odnajduja sie w Swiecie, ktérego funkcjonowa-
nie oparte jest na technologiach cyfrowych, a jednoczes$nie maja problem
z budowaniem relacji oraz traca kontakt z pokoleniem swoich rodzicéw
i dziadkéw. Ow kryzys komunikacyjny objawia sie nie tylko w trudnos-
ciach z przekazem wiary i warto$ci transcendentnych, ale tez catego dzie-
dzictwa kulturowego. Socjologowie wskazuja trzy gtéwne sity ksztattujace
mentalno$¢ miodziezy. Sa to: sekularyzacja, konsumpcjonizm i indywidu-
alizm®. Ostrzeganie ich przed zgubnym wplywem tych nurtéw jest raczej
daremne. Zyja w $wiecie, jaki zastali, a nie stworzyli. Nie postrzegaja go
jako wrogiego czy szkodliwego. Przyjmuja go takim, jaki jest, i korzy-
staja z niego. Jednocze$nie zdaja sie zy¢é niejako we wlasnym swiecie, do
ktérego nie jest tatwo sie dostaé droga tradycyjnego autorytetu. Potrzeba
z nimi by¢, nauczy¢ sie ich jezyka i warto$ciowania, aby nawiazaé dia-
log i zdoby¢ zaufanie potrzebne do zaproponowania wiezi z Chrystusem.
Relacja z Bogiem ma mie¢ wartos¢ praktyczna, ma by¢ skuteczna i pozy-
teczna zyciowo. Proponowanie jej czy tez opowiadanie o niej nie moze sie
wiec odbywac jezykiem abstrakcyjnym, odleglym od zycia codziennego
i nasaczonym slownictwem rozumianym tylko przez mdéwiacego. Dla-
tego wskazane jest, aby zanim wydarzy sie ,gloszenie”, wczesniej miato
miejsce ,stuchanie”. To za$ nie jest mozliwe bez spotkania. Jego trzeba
szukac i aranzowac.

1 J. Marianski, Kosciot katolicki w Polsce w kontekscie spotecznym. Studium socjologiczne,
Warszawa 2018; J. M. Twenge, iGen, Sopot 2019.
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|. Perspektywa socjologiczna

Wszyscy zaangazowani w duszpasterstwo miodziezy karmia swoj zapat
ewangelizacyjny Stowem Bozym i autentycznym uczestnictwem w zyciu
oraz misji Kosciota. Dla wiekszej skutecznosci apostolskiego dzialania
pozyteczne jest takze korzystanie z wiedzy, ktéra pozwala lepiej rozumieé
rzeczywistos¢ i zachodzace w niej procesy. Dominujaca tendencja spadku
poziomu wiary religijnej oraz praktykowania w$réd miodych w Polsce
jest solidnie zbadana przez socjologéw religii i opisana. Na potrzeby tego
artykulu zostang przypomniane podstawowe dane dotyczace dziejacego
sie zjawiska. Poczatek budowania nowego systemu ustrojowego w Pol-
sce w 1989 r. wyznacza takze nowy kontekst dla dziatalnosci duszpaster-
skiej Kosciola. Wraz ze zmianami spoteczno-politycznymi, procesami
modernizacji spotecznej, pluralizacji i wzmacniania tendencji indywi-
dualistycznych w globalizujacym sie Swiecie pojawily sie nowe trendy
i zjawiska w postawach religijnych réwniez w Polsce. Stopniowo zaczetly
narastac tendencje sekularyzacyjne, poczatkowo dos¢ wolno, by pdzniej
coraz wyrazniej przyspieszy¢. Proces ten zwlaszcza w odniesieniu do mto-
dziezy zostal okreslony przejsciem od ,,sekularyzacji petzajacej” do ,,seku-
laryzacji galopujacej”?. W ostatnich trzydziestu latach spadta liczba os6b
deklarujacych wiare z 94% (1992 r.) do 82% (2022 r.) w odniesieniu do catej
populacji Polakdéw. Wyrazniej proces sekularyzacji wida¢ w odniesieniu
do praktyk religijnych. Na poczatku lat dziewieédziesiatych systematycz-
nie w niedzielnej Eucharystii uczestniczyto 70% sposrdéd przyznajacych
sie do wiary, za$ w trzeciej dekadzie XXI w. odsetek ten wynosi okoto
42%. Przewaga osob niewierzacych i niepraktykujacych sposréd wierza-
cych ujawnia sie bardzo wyraznie w odniesieniu do mtodziezy. Aktualnie
liczba mtodych deklarujacych wiare i jej praktykowanie oscyluje wokot
wartosci 23%. Najszybsze zamiany sekularyzacyjne odnotowywane sa
w pokoleniu pomiedzy 18. a 24. rokiem zycia. Religijnos¢ miodych ludzi
zwigzana jest tez z dodatkowymi cechami, jak: wybidrcze podejscie do
kwestii doktrynalnych, a zwlaszcza moralnych; przywigzanie do autono-
mii i samostanowienia, réwniez w sferze religijnosci; dystans do instytu-
cjonalnego wymiaru Ko$ciota. Latwo zauwazy¢, ze tak opisane postawy
mlodego pokolenia nie przystajg juz do tradycyjnego modelu duszpaster-

2 M. Grabowska, Bdg a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji, Warszawa
2018.
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stwa, w ktérym istotna role odgrywa autorytet duchownych i wiernosé
praktykom religijnym. Nie jest to jednak wyczerpujacy opis wspdtczesnej
polskiej miodziezy. Szansa na spotkanie z Ko$ciotem sg nastepujace ocze-
kiwania przynajmniej cze$ci mtodych ludzi: Zycia opartego na autentycz-
nej mitosci, w tym matzenskiej i rodzinnej, poczucie aktywnej i sprawczej
obecnosci w spoleczeristwie, otwartosé na doswiadczenie Boga czerpane
od oséb autentycznie zyjacych wiara, przywiazanie wagi do solidnego
iracjonalnego uzasadniania wyboréw swiatopogladowych oraz religijnych.
Nalezy rowniez pamietaé, ze funkcjonowanie mtodych ludzi we wspét-
czesnym $wiecie jest zaposredniczone i uwarunkowane technologiami
cyfrowymi. Wszelkie procedury formalne, urzedowe i jakiekolwiek inne
aktywnos$ci wymagajace dobrej orientacji w Srodowisku internetowym sa
przez mlodziez sprawnie opanowywane. Skutkuje to m.in. swoistym sta-
nem przewagi nad pokoleniem rodzicéw, ktérzy przestaja by¢ przewod-
nikami wprowadzajacymi w zycie spoteczne. W tym aspekcie role nawet
sie odwracaja. Zaposredniczone relacje oraz coraz wiecej czasu spedza-
nego w Swiecie wirtualnym powoduja narastanie rozmaitych deficytéw
w zakresie bezposrednich wiezi miedzyosobowych. Mtodzi dorosli gorzej
radza sobie w sytuacjach kryzysowych, w budowaniu i podtrzymywaniu
relacji z innymi ludzmi. OpdzZnia sie wiek osiagania dojrzatosci do wzie-
cia odpowiedzialno$ci za zycie witasne i innych. Z kolei funkcjonowanie
w stanie wzglednego dobrobytu przekltada sie na projektowanie szczesli-
wego zycia czesciej w oparciu o sktadniki doczesne niz nadprzyrodzone,
co jest wzmacniane oddzialywaniem wspolczesnego konsumpcjonizmu.
Mtodziludzie opowiadaja sie za budowgq tadu spolecznego raczej za pomoca
tolerancyjnego podejscia do réznych opcji §wiatopogladowych niz promo-
wania jednego systemu ideowego, nawet gdyby mial by¢ oparty na wspol-
nym dla wszystkich prawie naturalnym.

Ten szkic opisujacy polska mtodziez najbardziej przystaje do poko-
lenia urodzonego i wzrastajacego w pierwszych dekadach XXI w. Sa to
mtlodzi ludzie, do ktdrych (i z ktérymi) skierowana bedzie biezaca ewan-
gelizacyjna dziatalno$¢ Kosciola. W tym miejscu warto dodaé, ze aktual-
nie socjolodzy wskazuja rowniez na tendencje desekularyzacyjne, ktore
oznaczaja rozne formy odradzania sie religii i religijnosci, ponowne poszu-
kiwanie sacrum i duchowosci, pojawianie sie nowych form religijnosci
pozakoscielnej i zindywidualizowanej. Swiadomo$¢ tego faktu jest zna-
kiem nadziei, ale tez wyzwaniem dla refleksji nad duszpasterstwem
mlodziezy.
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Il. Perspektywa ewangeliczna

Dane opisujace wspolczesnag mlodziez wypracowywane przez nauki
humanistyczne sg cenne dla programowania strategii duszpasterskiej
w KoSciele. Nie sg one jednak jedynym punktem widzenia calej problema-
tyki. Apostolska dziatalno$¢ Kosciota integralnie pojeta musi uwzgledniaé
spojrzenie nadprzyrodzone, bo taki tez jest cel tejze dzialalnosci. Praca
z mtodymi i dla mlodych stuzy budowaniu ich wiezi z Chrystusem. Miara
rozwoju wiary jest coraz doskonalsze przezywanie swojej wolnosci pod-
danej w postuszenstwo Bogu i wlaczanie siebie w postannictwo Kosciota
- Mistycznego Ciala Chrystusa. Na zjawisko ,galopujacej sekularyzacji”
mtlodziezy Kosciét nie moze mieé innej odpowiedzi niz wieksze zaanga-
zowanie ewangelizacyjne. Zauwazy¢ nalezy, Ze nie jest to odpowiedz nad-
zwyczajna. Ewangelizacja jest bowiem stala i jedyna (!) misja Kosciota.
Tragiczna bylaby jego samoswiadomosé, gdyby ewangelizacyjne przyna-
glenie byloby prowokowane jedynie przez procesy sekularyzacyjne, a nie
przez sam nakaz Chrystusa (por. Mt 28,19). Niestety, by¢ moze taki btad
zostal popelniony w polskim duszpasterstwie ogélnym, gdy ewangelizacja
zostala ,powierzona” bezwladnym mechanizmom kulturowym, a zanie-
dbano warto$¢ osobistego swiadectwa i gtoszenie kerygmatu. Jednakze
szukanie winnych rozkwitu neopoganstwa jest niepotrzebng stratg czasu
ienergii. Ewangelizacja mtodego pokolenia jest zadaniem najpilniejszym.
Jakie podpowiedzi dla tego dzieta wynikaja z lektury Ewangelii? W relacjach
synoptykéw odnotowane jest spotkanie Chrystusa z mtodym cztowiekiem,
do ktdrego doszto z inicjatywy tego drugiego i zostalo sprowokowane przez
trapiace go pytanie o zycie wieczne (por. Mt 19,16-22; Mk 10,17-22; £k 18,18-
23). Bogata i wciaz aktualng interpretacje tej perykopy zawiera List Jana
Pawta IT do mlodych z 1985 r. Parati semper. W odniesieniu do duszpasterstwa
mtlodziezy dwie kwestie warte sa podkreslenia. Pierwsza to postawa Chry-
stusa - Dobrego Pasterza, ktéry na mtodego czlowieka ,,spojrzat z mitos-
cig” (Mk 10,21). Koscidt nie moze by¢ zaalarmowany duchowym stanem
mlodego jedynie przez diagnozy stawiane przez socjologdéw. Do podjecia
pilnego dzieta ewangelizacji winna wystarczaé wzorowana na Chrystusie
pasterska mitos$¢. Ona przynagla do tego, aby najlepsze energie i kreatyw-
nos¢ duszpasterska skierowac w strone os6b mtodych, ktére sg porywane
przez silny nurt sekularyzacji i oddalaja sie od $wiata nadprzyrodzonego.
Wyzwaniem jest wzrastajacy dystans mtodziezy do Kosciota i rzadko sta-
wiane przez nia pytania o zycie wieczne. Wtasnie kreatywna ewangelizacja
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winna stuzy¢ zmniejszaniu owego dystansu i tworzeniu okazji do spotka-
nia oraz dialogu. Drugg kwestie mozna okresli¢ mianem paradygmatu
wolnos$ciowego w duszpasterstwie mtodziezy. Spotkanie Jezusa z bogatym
mtodziericem nie zakonczylo sie sukcesem. Mlody czlowiek nie przyjat
propozycji poj$cia za Mistrzem z Nazaretu, bo byt uwiklany w zaleznos¢
od dobr tego $wiata. Chrystus pozwolil mu odejs¢, szanujac wybdr i wol-
no$¢ mtodzienica. Nie ma powodu, aby Chrystusowi zarzucaé brak kom-
petencji pedagogicznych, ktére objawily sie w niewlasciwym postawieniu
wymagan. Wybdr Chrystusa jako Pana i Zbawiciela nie moze by¢ oparty
na kompromisowym i negocjacyjnym podejsciu do wartosci ewangelicz-
nych. Wydaje sie, ze czasami brakuje w podejsciu do mtodych takiej dusz-
pasterskiej odwagi szanowania ich wolnosci, w tym do decyzji odejscia.
Pozorng odwagg duszpasterska jest wymuszanie zaangazowania religij-
nego za pomoca indeksow i dzienniczkow, w ktérych odnotowywany jest
udziat w réznych praktykach. Poprzez te metody mtode owce utrzymy-
wane sa w zagrodzie, ale nie poznaja Pasterza i Jego dobroci. Paradygmat
wolnosciowy w duszpasterstwie mtodziezy by¢ moze bedzie sie objawiat
w mato imponujacych statystykach, ale beda one swiadectwem realnego
i osobistego wyboru Chrystusa. Mtodzi, ktérzy autentycznie otworzyli sie
na taske wiary, nie s wiekszoscia, ale sa silnym Kosciotem.

W Ewangelii odnotowane jest zréznicowane podejsScie Chrystusa do ucz-
niéwido przygodnych stuchaczy (ttumdw). Uczniom poswiecat dodatkowsq
uwage, wprowadzajac ich w glebie tajemnic Krélestwa Bozego: ,,Bez przy-
powiesci nie przemawiat do nich. Osobno za$ objasnial wszystko swoim
uczniom” (Mk 4,34). Czynil to z intencja nie tylko budowania z uczniami
bardziej trwalej relacji, ale tez z zamiarem uczynienia ich uczestnikami
swojej misji (por. Mk 3,14; Mt 28,19). W taki sposéb winni by¢ postrzegani
mlodzi. Oni chca by¢ w Kosciele i chca tez by¢ KosSciolem. Potrzebujg pogle-
bionej formacjiisg otwarci na wigczanie ich w dziatalnos¢ ewangelizacyjna
oraz apostolska. Wymagaja duszpasterstwa nieusrednionego, w ktérym
rozrdznia sie poczatkujacych od zaawansowanych. Ci ostatni sa zazwyczaj
czlonkami réznych wspdlnot i ruchdw. Cenig sobie kierownictwo duchowe
i towarzyszenie w osobistym rozwoju. To za$ rodzi zapotrzebowanie na
kompetentnych duszpasterzy, ktérzy potrafig niepowierzchownie i nie-
zdawkowo im stuzy¢. Mtodzi ludzie poszukuja duszpasterzy gotowych do
dialogu na rézne tematy, ale przede wszystkim bedacych specjalistami
w dziedzinie wiary. Potrzebna jest uwaznos¢ i czujnosc¢ pasterska, aby ich
formacja wzmacniata poczucie ewangelizacyjnej odpowiedzialnosci ukie-
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runkowanej przede wszystkim na ukazywanie innym Chrystusa i Jego
wybor, a wtérnie - na powiekszenie wlasnej wspdlnoty. Innym wymia-
rem tego wyzwania jest ekumeniczna otwartosé, ktéra bedzie wolna od
podejrzliwego i nieufnego traktowania przedstawicieli innych wyzwan.
Polska jest krajem, w ktorym Kosciot rzymskokatolicki jest wyzwaniem
wiekszosciowym. Procesy migracyjne, a takze oddziatywanie mediéw elek-
tronicznych coraz czesciej ksztaltujg relacje do innych wyznan w nowych
proporcjach. Wskazane jest, aby mtodzi katolicy, majac dobrze uksztatto-
wana wlasna tozsamosé, potrafili razem z innymi chrzescijanami stawié
czolo wspolczesnym wyzwaniom. To oni sa i beda gtéwna osia duszpa-
sterskiego nawrdcenia wspdlnot parafialnych.

lll. Opcja preferencyjna na rzecz miodych

Ostatnie synody biskup6éw uczynily duszpasterstwo mtodziezy jed-
nym z centralnych tematow refleksji pastoralnej Kosciota. Adhortacja
Christus vivit oraz dokumenty zwigzane z Synodem o synodalnosci pro-
filuja duszpasterstwo mtodych misyjnie i ewangelizacyjnie. Juz wczes-
niej o opcji preferencyjnej na rzecz mtodych méwit Jan Pawet I, idac za
postulatami biskupéw Kosciota w Ameryce Laciniskiej (por. Oredzie na
Swiatowy Dzien Mlodziezy 1987). Co kryje sie za tym sformulowaniem?
Wskazadé mozna kilka cech, ktérymi winno charakteryzowac sie duszpa-
sterstwo mlodziezy w najblizszej przysztosci.

[11.1. Miodzi podmiotem duszpasterstwa

Ludzie mtodzi, ktérzy z wyboru trwaja w decyzji wiary, sa KoSciotem
tak samo, jak wszyscy inni ochrzczeni. Troszczac sie o rozwdj wiary, razem
z innymi wzmacniaja swoje bycie w Kosciele i z Kosciolem. A to oznacza,
ze rowniez oni progresywnie moga i powinni uczestniczyé w jego apostol-
skiej misji. Sa niezastapieni w twérczym poszukiwaniu sposobéw spot-
kania z innymi ludZmi, a zwlaszcza z rowiesnikami, aby im gtosi¢ Dobra
Nowine o Jezusie Chrystusie. Sg w stanie dotrzeé tam, gdzie nie dotrze
duszpasterz. Aby mogli zaja¢ swoje wtasne miejsce w Kosciele, potrzebuja
zaufania i poczucia sprawczosci. Taka atmosfere buduje sie, gdy osoby
odpowiedzialne za wspélnoty nie boja sie im powierzaé konkretnej odpo-
wiedzialnoSci, tworzenia planéw duszpasterskich i uczestnictwa w ich
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ewaluacji oraz dostepu do koscielnej infrastruktury. Doswiadczenie kapta-
néw zaangazowanych w prace z mtodymi wskazuje, ze wszelkie inicjatywy
w skali diecezjalnej czy ogélnopolskiej nie sa mozliwe bez zaangazowa-
nia samych mlodych. To wciaz jest wielki kapitat duszpasterski Kosciota
w Polsce, wyrézniajacy go w perspektywie swiatowe;j. Zdarzaty sie bowiem
sytuacje, gdy np. wéréd organizatoréw Swiatowych Dni Mtodziezy na réz-
nych szczeblach trudno bylo spotka¢ miodych katolikéw. Rownolegle do
troski o rozwdj duchowy mtodych ludzi warto inwestowaé w pomnazanie
ich kompetencji komunikacyjnych, menadzerskich i organizacyjnych.

[11.2. Kultura goscinnosci

Faktem jest, ze wiekszo$¢ mlodych Polakéw umiejscawia swoje zycie
poza widzialnymi strukturami KoSciota. Zjawisko to nie jest jednak catkowi-
cie tozsame z nastawieniem antyklerykalnym, a jeszcze bardziej z postawg
ateistyczna. W zindywidualizowanym $swiecie mimo wszystko jest miejsce
na zainteresowanie wartosciami duchowymi. To jest ptaszczyzna spotka-
niaipodejmowania wspodlnej drogi. Duszpasterstwo miodziezy ukierunko-
wane ewangelizacyjnie winno kojarzy¢ sie ze wspolnota, ktora jest otwarta
na kazdego. Jest przyjmujaca i goscinna. Nie oznacza to, ze tres¢ wiary
i wymogi moralne sg relatywizowane w imie relacji, w ktérych kazdy ma
sie czu¢ dobrze. Chodzi raczej o zaproszenie do wspolnej wedréwki, pod-
czas ktorej bedzie sie dokonywad wtajemniczenie w zycie chrzescijaniskie.
Poglebianie wiary na kazdym etapie pozostaje propozycja-apelem, wobec
ktorego wszyscy pozostaja wolni. We wspoélnocie, ktéra jest goscinna, znaj-
dzie sie miejsce dla os6b na réznych etapach duchowego rozwoju, o réz-
nym wygladzie, przynaleznos$ci do subkultur, a nawet kontrowersyjnych
pogladach itp. Osoby te w koscielnych srodowiskach moga by¢ odbierane
z dystansem, ale przez mlodych traktowane sa raczej z ciekawoscia. Gos-
cinnos¢ ksztattuje klimat zaufania i poczucia bezpieczenstwa, w ktéorym
kazdy moze ustuzyc¢ drugiemu swoim swiadectwem. Pielegnowanie kultury
przyjeciaiotwartosci jest koniecznym dziataniem preewangelizacyjnym.

[11.3. Prymat kerygmatu
Duszpasterstwo zorientowane ewangelizacyjnie bedzie stawiato keryg-

mat w centrum formacji. Bez wzgledu na poziom duchowego zaangazo-
wania kazdy czlowiek wezwany jest do od$wiezania swojej decyzji wiary
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iwyboru Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Mtodych dotyczy to w sposéb
szczegolny. Zaproszenie do wiary w swej istocie pozostaje niezmienne. Jed-
nakze pozytywna odpowiedz zawsze jest bardzo uwarunkowana konteks-
tem. Konfrontowanie mtodych ludzi z przestaniem zawartym w kerygmacie
winno uwzgledniaé takie kwestie, jak: racjonalnosé decyzji wiary, relacja
pomiedzy prawdami wiary i tezami naukowymi, blaski i cienie humani-
zmu, pluralizm §wiatopogladowy czy wspotczesne koncepcje antropolo-
giczne. Istotne jest réwniez zwracanie uwagi, ze zycie oparte na wierze
chociaz jest wyborem bardzo osobistym, to jednak do niego sie nie ogra-
nicza. Wiara z koniecznosci wykracza poza prywatnosé, gdyz osadza we
wspdlnocie wierzacych (w Kosciele) oraz rodzi wzajemne zobowigzania.

[11.4. Réznicowanie tresci i metod duszpasterskich

Pod wieloma wzgledami dzisiejsze spoteczenstwo jest zbiorowoscia
niejednorodna. Zréznicowanie dotyczy stanu relacji rodzinnych, statusu
materialnego i spotecznego, kondycji duchowej i psychicznej czy skali
uczestnictwa w swiecie cyfrowym. Mlodziez jako okreslona czesé popu-
lacji dziedziczy to zréznicowanie. Z tej racji osoby odpowiedzialne za two-
rzenie srodowisk duszpasterskich adresowanych do ludzi mtodych winny
ksztaltowad je ze szczegdlng uwaznoscia, uwzgledniajacg réznice w inten-
sywnosci religijnego zaangazowania. Propozycje usrednione beda zbyt
wymagajace dla os6b bedacych u progu duchowego rozwoju lub niepocia-
gajace dla tych, ktérzy w doswiadczeniu wiary przebyli juz pewna droge.
Wrazliwo$é na to zréznicowanie moze nawet rodzi¢ koniecznos¢ pracy
w trybie indywidualnym. Chociaz wydawadé sie to moze bardzo czaso-
chlonne, jestjednak konieczne dla budowania w mlodych poczucia bycia
przyjetymiwystuchanym. Takie podejscie wymaga tez rewizji catoksztattu
duszpasterstwa mlodziezy, w ktérym winno pojawi¢ sie wiecej mozliwo-
$ci duchowego towarzyszenia i spotkan wychodzacych poza zaplanowany
grafik. Jest to rowniez przestrzen na ksztalttowanie postaw wzajemnego
towarzyszenia we wspodlnocie oraz wiekszego zaangazowania $wieckich
lideréw. Wskazane jest nawigzanie wspotpracy ze specjalistami, np. psy-
chologami, aby zapewni¢ mtodym nie tylko wzrost duchowy i srodowi-
sko do rozwoju, ale tez wsparcie w trudnych zyciowych doswiadczeniach.
Mtodzi, ktérzy odkryli wartos¢ wiary, oczekuja pomocy we wprowadze-
niu w modlitwe kontemplacyjna, liturgie, adoracje Najswietszego Sakra-
mentu czy w glebsza zazylos¢ ze Stowem Bozym.
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[11.5. Adekwatny jezyk

Mtodzi potrafia stworzy¢ wlasny, slangowy jezyk. Nie jest to zjawisko
nowe. Dobra komunikacja z nimi nie musi jednak oznacza¢ opanowania
tego jezyka. Cenniejsze jest rozumienie go i kontekstéw spoteczno-kultu-
rowych obecnych w codziennosci mtodych. Dla skutecznego porozumie-
wania sie z mlodymi jeszcze wazniejsze jest uzywanie jezyka naturalnego,
prostego, wolnego od hermetycznych zwrotéw i figur stylistycznych.
Wskazane jest méwienie obrazowe, objasniajace poréwnawczo prawdy
wiary. Mlodzi dobrze odbieraja przekaz, ktéry jawi sie jako praktyczny
i stosowalny w codziennym zyciu. Wydawac sie moze, ze taka transfor-
macjajezyka naraza nauczanie religijne na splycenie i rezygnacje ze spe-
cyficznych terminéw zwigzanych z prawdami objawionymi. Nie tylko
Boze sprawy wymagaja wtajemniczenia, ale rowniez jezyk je opisujacy.
Stosowanie go wobec 0s6b duchowo poczatkujacych niesie ryzyko wywo-
tania wrazenia, ze swiat wiary jest nieprzystajacy do konkretnego zycia,
obcy mu i w konsekwencji zbedny. Szukanie dobrego jezyka nie ma na
celu zastgpienia nowa mowa calej tradycji katechizmowej i poboznos-
ciowej. Celem jest przerzucenie pomostu pomiedzy realnym swiatem
mtlodego cztowieka a realna obecnoscia Boga w jego zyciu. Wydaje sie, ze
tradycyjny jezyk koscielnego przepowiadania dla mtodych zaangazowa-
nych religijnie nie stanowi bariery komunikacyjnej. Mniej wtajemniczeni
wymagaja prostszego przekazu. Najwazniejsza dla wszystkich jest auten-
tycznosé i szczero$é. Przeciwskuteczny jest zaréwno styl moralizatorski,
jakijezyk sztucznie mlodziezowy. Obie skrajnosci nie budza zaufania.

[11.6. Wykorzystanie mediéw elektronicznych

Swiat Internetu opisywany jest jako rzeczywisto$é sama w sobie, jako
kolejny kontynent czy przestrzen. Nazywany jest miejscem przebywania
i obecnosci. Chociaz sg to opisy analogiczne, to jednak oddaja, jak wiel-
kie znaczenie i wplyw ma rzeczywistos¢ wirtualna, zwtaszcza dla i na
mtodych. Problematyka ta warta jest wnikliwych badan teologicznopa-
storalnych oraz profesjonalizacji w zastosowaniu. Koniecznosé wiaczenia
mediéw elektronicznych w duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota jest dzis
teza oczywista. Dla samej mlodziezy nie jest juz dos¢ oczywiste rozroz-
nianie $wiata realnego i wirtualnego. Ten ostatni coraz stabiej kojarzony
jestzcharakterem instrumentalnym i rzeczowym. Koscidt postugujacy sie
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technologiami cyfrowymi daje Swiadectwo ich stuzebnej wartosci, a zara-
zem przypomina o niezbywalnej wartosci ludzkiej osoby. Ludzie mtodzi sa
bardzo uwiktani w ,relacje” internetowe, czesto kosztem poczucia wlasnej
realnej wartosci. Duszpasterstwo mlodziezy, ktére potrafi profesjonalnie
postugiwacd sie narzedziami informatycznymi, pomaga mtodym cieszy¢
sie wlasng osobowa godnoscig, bez demonizowania osiagnie¢ cywiliza-
cyjnych. Ta przestrzen powinna by¢ powierzona wtasnie mtodym, kto-
rzy dobrze poruszaja sie w Swiecie medidéw spotecznosciowych, a zarazem
potrafia tworzy¢ tresci wysokiej jakosci.

[11.7. Przyjaznosé dla oséb stabszych

We wspodlnotach mtodziezowych funkcjonujacych przy parafiach
zaobserwowaé mozna obecnos¢ mlodych, ktérych kondycja psychiczna
lub/i fizyczna jest stabsza. Fakt ten §wiadczy, Ze osoby te czuja sie tam
przyjete, doswiadczaja poczucia bezpieczenstwa, delikatnoscii szacunku.
Odnajduja sie w relacjach rowiesniczych, ktdre ich rozwijaja we wias-
nym tempie, bez presji trendéw i mod. W Kosciele, ktéry dla nich jest ta
mata wspdlnota, znalazty swoje miejsce. Mtodzi potrafig zatem tworzy¢
wiezi wolne od wstydliwego ukrywania rozmaitych niedomagan. Maja
odwage przeciwstawic sie tendencjom popkulturowym, w ktérych panuje
kult witalnos$ci i sprawnego ciala, a przemilczane sa utomnosci doswiad-
czane przez ludzi. Taki klimat panujacy we wspdlnotach mlodziezowych
wart jest pielegnowania i promowania. Wazna jest tez wrazliwo$¢ poma-
gajaca uzyskaé odpowiednig pomoc specjalistyczna czy terapeutyczna.
Nalezy réwniez dotozy¢ wszelkich staran, aby poczucie bezpieczenistwa
byto pochodna rzetelnej profilaktyki majacej na celu ochrone dzieci, mto-
dziezy i dorostych bezbronnych przed jakimikolwiek naduzyciami czy
przemoca. Przemyslane i konsekwentnie wdrazane standardy ochrony
sprzyjaja budowaniu zaufania do Kosciota.

[11.8. Wolnosé od presji myslenia ilosciowego

Zawarte powyzej diagnozy socjologiczne wskazuja dobitnie, ze nie
nalezy spodziewac sie, iz wspodlnoty duszpasterskie dedykowane mto-
dym beda bardzo duze. Btedem byltoby jednak rezygnowanie z tworzenia
wspolnot, dlatego ze nie sg zbyt liczne. Nawet niewielkie grono, bedace
malym procentem sposrdéd réwiesnikow mieszkajacych na terenie para-
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fii, moze stac sie istotnym zaczynem, ktory z czasem bedzie swiadectwem
dla innych mlodych i zainspiruje ich do wejscia na $ciezke wiary.

[11.9. Hojno$é materialna

Duszpasterstwo mlodziezy na pewno nie jest dochodowe, przeciwnie
- wymaga naktadéw finansowych, organizacyjnych i rzeczowych. Skap-
stwo w tej dziedzinie bardzo szkodzi Kosciolowi, zwtaszcza gdy deklaruje,
ze pastoralna troska o mltodziez nalezy do priorytetéw duszpasterskich.
W diugofalowej strategii i kreatywnym podejsciu do pracy z mtodzieza jest
to aktywnosé, ktéra moze stac sie bardziej, a czasami catkowicie samofi-
nansujaca. Jednakze nawet gdyby tak sie nie stato, fundamentalna sprawa
pozostaje przynaglenie wynikajace z pasterskiej mitosci do owiec, ktore
pobladzity. Zadnemu dobremu pasterzowi nie powinno by¢ zal srodkéw,
ktore sa wydatkowane na odnalezienie tychze owiec i zwigzanie ich zycia
z Jezusem Chrystusem.

IV. Przyktady dobrych praktyk

Kosci6t w Polsce dysponuje wyprébowana oferta duszpasterska adre-
sowang do ludzi mlodych w postaci ruchéw i stowarzyszen. Najwieksze
znich to Ruch Swiatlo-Zycie, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Grupy
Apostolskie, rézne rodzaje harcerstwa katolickiego, Odnowa w Duchu
Swietym, Droga Neokatechumenalna, Szkoty Nowej Ewangelizacji i inne.
Osoby, ktére pragna rozwijac sie duchowo i angazowac apostolsko, moga
w tych wspoélnotach znalezé swoje miejsce. Potrzebne sa jednak nowe
inicjatywy, ktére swoja oryginalnoscia potrafia zainteresowa¢ mlodziez
z peryferii Kosciota lub zupelnie spoza niego. Kilka pomystéw zapre-
zentowanych jest ponizej. Wiecej informacji mozna znalez¢ w Interne-
cie. Wiele relacji z inicjatyw duszpasterskich adresowanych do miodych
zawiera witryna Krajowego Biura Organizacyjnego Swiatowych Dni Mto-
dziezy (https://sdmpolska.pl/).

IV.1. Styl oratoryjny

Wspotczesny model duszpasterstwa, ktérego potrzebuja mtodzi, winien
przybieracd styl oratoryjny. Doskonale scharakteryzowat go papiez Franci-
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szek w 218. punkcie adhortacji Christus vivit: ,(...) w naszych instytucjach
musimy oferowaé mtodym stosowne miejsca, ktérymi mogliby zarzadzaé
wedlug swego uznania i gdzie mogliby swobodnie wchodzi¢ i wychodzié,
miejsca, ktére bylyby dla nich goscinne i gdzie mogliby spontanicznie
iufnie i$¢ na spotkanie innych mtodych, zaré6wno w chwilach cierpienia
czy nudy, jak i wtedy, gdy chca Swietowad swoje radosci”. Jest to takie miej-
sce - kontynuuje papiez - ,w ktéorym mtlodzi przezywaja doswiadczenia
przyjazniizakochania, gdzie sie spotykaja, moga wspdlnie stucha¢ muzyki,
dzielié czas rekreacji, sportu, a takze wymieniac sie swoimi refleksjami czy
razem sie modli¢, z pewnym wsparciem i réznymi propozycjami”. Praco-
wac z mtodzieza w stylu oratoryjnym, to powiedzie¢ im: zbudujmy razem
taki Koscidt, w ktorym bedzie dla was miejsce, za ktéry bedziecie odpowie-
dzialniiktory uznacie za wiasny. W jego funkcjonowanie moze wpisac sie
organizowanie dyzuréw spowiedzi/stuchania w dogodnych dla mtodych
warunkach. Chodzi o odpowiednig ilo$¢ czasu, bezpieczna i przyjazna
przestrzen, nawet z mozliwoscig adoracji Najswietszego Sakramentu.

IV.2. Kosciét w malej grupie i skali makro

Duszpasterstwo mlodziezy potrzebuje dobrej formacji eklezjalnej. Sfor-
mulowanie to streszcza propozycje doswiadczenia Kosciota na dwa wza-
jemnie uzupelniajace sie sposoby. Pierwszy dotyczy spotkania/spotkan
w matlej grupie, ktére moga by¢ cykliczne lub jednorazowe (np. formacja
oazowa czy KSM-owska, wyjazd wakacyjny, obdz sportowy). Drugi jest
okazja do spotkania Ko$ciota jako duzej wspdlnoty, w ktérej jest miejsce
dla kazdego. Okazja do takiego do$wiadczenia jest uczestnictwo w Swia-
towych Dniach Mlodziezy lub wydarzeniach duszpasterskich dedykowa-
nych mtodym w Polsce, np. Lednica, Festiwal Zycia w Kokotku, Strefa
Mtodych i podobne. Praca formacyjna w malej grupie z animatorem oraz
doswiadczenie wspolnoty Kosciola powszechnego wzajemnie sie uzupet-
niajg i stanowig dwa dynamiczne filary rozwoju duchowego.

IV.3. Przestrzen dla miodych
»Cyrk motyli” - to inspirujacy pomyst ks. Rafata Gléwczynskiego SDS,

nawigzujacy do krétkometrazowego filmu o tym samym tytule. Sednem
inicjatywy jest stworzenie miejsca, do ktérego kazdy moze przyjsc, aby
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porozmawiac o wierze i sprawach duchowych. Jest to forma kawiarni,
ktéra nie stuzy celom komercyjnym, lecz przede wszystkim jest miejscem
spotkania. Utrzymuje sie z dobrowolnych ofiar uczestnikéw.

IV.4. Programy Alpha i inne kursy ewangelizacyjne

Zaleta tych inicjatyw jest proste wprowadzenie w poznanie (doswiad-
czenie) wiary poprzez gloszenie kerygmatu. Zastosowane sa rézne spo-
soby komunikacji za pomoca dialogu, dram, dynamik, nagran wideo i tym
podobnych. Srodowisko promujace kursy Alpha skutecznie rozwija ,kul-
ture goscinnosci”, co utatwia osobom zaproszonym wejscie w grupe bez
lekéw, w poczuciu bezpieczenstwa i w wolnosci. Uczestnicy kursow otwie-
rajg sie na problematyke zycia duchowego oraz siegaja po lekture Biblii.

IV.5. Szkoty liderow

Powierzanie mlodym odpowiedzialnosci za znaczna czes$¢ funkcjono-
wania wspolnot wymaga wczesniejszego przygotowania ich do tej roli oraz
zaufania ze strony duszpasterza. Konieczne jest organizowanie réznego
rodzaju kurséw i szkolen, ktére bedg pomocg w nabywaniu tzw. kompe-
tencji miekkich, potrzebnych w kierowaniu grupa i wspotpracy z innymi
liderami. Dobrze przygotowany lider bedzie potrafit pokierowaé duszpa-
sterstwem metoda projektowa, czyli dziataniem, ktére stuzy realizacji
konkretnego dobra, a zarazem jest Sciezka duchowego rozwoju. Bardzo
pomocne jest stosowanie takich narzedzi prawnych, jak fundacje czy sto-
warzyszenia, a nawet podmioty zycia gospodarczego.

IV.6. Krajowe Forum Duszpasterstwa Mlodziezy

Szczegblna forma i plaszczyzng spotkania oséb odpowiedzialnych za
duszpasterstwo miodziezy w Polsce jest coroczne forum organizowane
pod patronatem Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa
Mtodziezy przez Krajowe Biuro Organizacyjne SDM. W forum biora udziat
biskupi, duszpasterze oraz sami mlodzi reprezentujacy wszystkie diecezje.
Spotkanie ma charakter szkoleniowo-formacyjny i przyczynia sie do silnej
integracji Srodowiska, inspirujac poszczegodlne osrodki duszpasterskie do
wspOlnej pracy na rzecz ewangelizacji i formacji mtodego pokolenia.
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Temat roku duszpasterskiego 2025/2026 wzywa i zacheca do formacji,
aby$my stawali sie uczniami, §wiadkamii misjonarzami Chrystusa. Temat
ten nawiazuje do piatej czesci Dokumentu koricowego XVI Zwyczajnego
Zgromadzenia Ogdlnego Biskupow, ogtoszonego przez papieza Franciszka
w Watykanie 26 pazdziernika 2024 r. Ta ostatnia cze$¢ Dokumentu nosi
bowiem tytut , Tak i Ja was posytam”. Formacja ludu uczniow-misjonarzy.

Niniejszy artykul bedzie préba ukazania, w jaki sposéb Najswietsza
Maryja Panna - nasza duchowa Matka - wspomaga ten proces formacji
chrzescijanskiej. W kilku miejscach sprobuje tez podaé konkretne wskaza-
niaipropozycje, ukazujace, w jaki sposob kult i duchowo$¢ maryjna moga
wspomoc dzieto formacji uczniéw i misjonarzy Chrystusa w Polsce.

Plan niniejszych rozwazan jest opary na stowach zaczerpnietych z cyto-
wanego wyzej Dokumentu koricowego Synodu Biskupow. Brzmig one nastepu-
jaco: ,(...) w Wieczerniku, wraz z tchnieniem Ducha Swietego, rozpoczyna
sie nowe stworzenie: rodzi sie Lud uczniéw misyjnych. Aby swiety Lud
Bozy mdgt §wiadczyd o radosci Ewangelii i wzrasta¢ w realizowaniu syno-
dalnosci, potrzebuje odpowiedniej formacji. Przede wszystkim w wolno-
$ci synéw i corek Bozych, nasladujac Jezusa Chrystusa, kontemplujac Go
w modlitwie i dostrzegajac Go w ubogich”.

Papiez Franciszek wskazuje wiec na cztery podstawowe elementy
i aspekty formacji uczniéw i misjonarzy Chrystusa:

- wolnos¢ synow i corek Bozych,
nasladowanie Jezusa Chrystusa,
kontemplacja Chrystusa w modlitwie,
dostrzeganie Chrystusa w ubogich.

1 Nr. 140-141.
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Zadajmy wiec w tej perspektywie pytanie dotyczace tego, czy, a jezeli
tak, to w jaki sposéb Najswietsza Maryja Panna moze byé pomoca w for-
mowaniu uczniéw-misjonarzy Chrystusa.

|. Misja wychowawczo-formacyjna Maryi wynika z Jej
macierzynstwa duchowego w stosunku do Kosciota

Sobdr Watykanski IT w VIII rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Lumen gentium dat szeroki wyktad na temat macierzynstwa duchowego
Maryi, nazywajac Ja: Matka czlonkéw Chrystusa (nr 53), Matka najmilsza,
ktéra Kosciét katolicki pouczony przez Ducha Swietego darzy synowskim
uczuciem (nr 53), Matka ludzi, zwlaszcza wiernych (nr 54), Matks zyja-
cych (nr 56), Matka w porzadku taski (nr 61), Matka naszg (nr 67), Matka
ludzi (nr 68). Ponadto Sobor stwierdzil, ze Maryja ,,dzieki macierzynskiej
mitosci opiekuje sie bra¢mi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i nara-
zonymi na niebezpieczenstwa i trudy” (nr 62).

Najpelniejjednak zadania macierzynskie naszej duchowej Matki Sobor
wyrazil w nr. 63. tejze Konstytucji. Stwierdza tam: ,Zrodzita Syna, kto-
rego Bog ustanowit pierworodnym miedzy wielu bra¢mi (Rz 8,29), to zna-
czy miedzy wiernymi, w ktérych zrodzeniu i wychowywaniu wspétdziata
w macierzynskiej mitosci”.

Sobér wskazuje wiec na podwdjna macierzynska role Maryi w sto-
sunku do uczniéw Chrystusa. Jest to zrodzenie i wychowywanie, a wiec
formacja.

Prawdzie o duchowym macierzynstwie Maryi w stosunku do uczniéw
Chrystusa, zawarta w nauczaniu soborowym, papiez Pawet VI nadatrange
osobnego tytutu, pod jakim Maryja powinna by¢ czczona. Chodzi o tytut
»Matka Kosciola”, ktéry papiez oglosit bezposrednio po promulgowaniu
Konstytucji Lumen gentium 21 listopada 1964 r. Uzasadniajac teologicznie
ten tytul, Pawet VI odnidst sie do tajemnicy wcielenia Syna Bozego: ,Maryja
bowiem jest Matka Chrystusa, ktory - przyjawszy ludzka nature w Jej dzie-
wiczym tonie - ztaczyt jednoczesnie ze sobg jako Gtowg swe Mistyczne Cialo,
ktorym jest Kosciol. Dlatego Maryje, Matke Chrystusa, nalezy uwazad row-
niez za Matke wszystkich wiernych i wszystkich pasterzy, czyli Kosciota”.

2 Pawel VI, Przeméwienie na zakoriczenie III sesji Soboru Watykariskiego II (Rzym,
21.11.1964), w: A. Wieczorek (red.), Matka Odkupiciela Matkq Kosciota. Dokumenty. Na
zlecenie Komisji Maryjnej Episkopatu Polski, Warszawa 1990, s. 210.



176 O. dr hab. Grzegorz Maria Bartosik OFMConv, prof. UKSW

To uzasadnienie wskazuje, ze zrodlo, z ktérego bierze poczatek nasza
osobista przynalezno$¢ do Kosciota, znajduje sie w tajemnicy wcielenia.
I wtakim sensie, jak zaznacza §w. Augustyn, a za nim Konstytucja Lumen
gentium, Maryja jest ,.«po prostu matka czlonkéw (Chrystusa), (...) ponie-
waz swoja mitoscig wspotdziata w tym, aby wierni, ktérzy sa cztonkami
owej Glowy, rodzili sie w Kosciele»” (KK 53).

W przemdwieniu oglaszajacym tytut ,Matka Kosciota” papiez Pawel VI
nie méwil wprost o drugim zadaniu macierzyiskim Maryi, jakim jest funk-
cja wychowawczo-formacyjna w stosunku do swoich duchowych dzieci.
Wskazat jednak na Maryje jako na wzér nasladowania Chrystusa. Oto jego
stowa wowczas wypowiedziane: ,Stala sie Ona w swym ziemskim zyciu
doskonalym wzorem ucznia Chrystusowego, byla zwierciadlem wszel-
kich cnét, a swym postepowaniem wyrazata w peinite blogostawienstwa,
jakie obwiescil Jezus Chrystus. To sprawia, ze Kosciét powszechny, rozwi-
jajac bogactwo form swego zycia i gorliwego dziatania, znajduje w Boga-
rodzicy Dziewicy najwspanialszy przyktad doskonatego nasladowania
Chrystusa”. W tymze przemdwieniu papiez wyliczyl jeszcze aspekty,
w jakich powinni$my nasladowac nasza duchowa Matke, a wiec formo-
wac sie na Jej wzor, a jest to ,wzor do nasladowania w wierze, chetnej ule-
glosci wobec natchnien kazdej otrzymywanej z nieba taski, a wreszcie
w ksztaltowaniu wlasnego zycia catkowicie wedtug Chrystusowych przy-
kazan i wymogdéw mitosci™.

Zglebianiu i wyjasnianiu znaczenia tytutu ,,Matka Kosciota” papiez
Pawel VI poswiecil jedna z kolejnych swoich waznych wypowiedzi, mia-
nowicie adhortacje maryjng Signum Magnum, ogloszona 13 maja 1967 r.,
a wiec w pieédziesiata rocznice pierwszego objawienia sie Matki Bozej
w Fatimie. W tej adhortacji papiez wyjasnia, w jaki spos6b Maryja reali-
zuje swoja misje macierzynska w stosunku do Kosciota, zwracajac tym
razem uwage przede wszystkim na Jej zadania wychowawczo-formacyjne.
Trzeci numer pierwszej czesci adhortacji nosi wprost tytut: Maryja Wycho-
wawczyniq Kosciota przez pigkno swoich cnot. W tym paragrafie papiez uczy:
»Wspotdziatanie Matki Kosciota w rozwijaniu zycia Bozego w duszach
nie ogranicza sie do wstawiennictwa u Syna. Innym jeszcze sposobem
wywiera Ona swdj wplyw na odkupionych, a mianowicie - przyktadem;
ma on bardzo wazne znaczenie, zgodnie z utartym przystowiem: «Stowa

3 Tamze, s. 211.
* Tamze.
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pouczaja, a przyktady pociagaja». Jak nauki rodzicéw maja o wiele wieksza
skutecznos$é, gdy sg poparte przyktadem zycia zgodnego z ludzka i Boza
roztropnoscia, tak stodycz i wdziek, ptynace ze wzniostych cnét Niepo-
kalanej Bogarodzicy, dziwnie pociggaja dusze do nasladowania Boskiego
Wzoru, Jezusa Chrystusa, ktérego Ona byta najwierniejszym obrazem™.

W tej wypowiedzi papiez Pawet VI jasno wskazal, na czym polega wycho-
wawczo-formacyjne zadanie Matki Kosciota w stosunku do uczniéw Jej
Syna. To wypraszanie potrzebnych task, a przede wszystkim wychowy-
wanie poprzez przyktad swojego zycia.

Po tym wstepnym wskazaniu podstaw teologicznych wychowawczo-
-formacyjnej roli Maryi jako Matki Ko$ciota, sprébujmy w oparciu o Pismo
Swiete i nauczanie Ko$ciota odpowiedzieé na pytanie: Jak Maryja i kult
maryjny moga dzis$ wspomagad formacje Chrystusowych uczniéw i misjo-
narzy? Uczynmy to w odniesieniu do czterech podstawowych aspektéw
formacji chrzescijaniskiej, o ktérych pisze papiez Franciszek w Dokumen-
cie koricowym Synodu Biskupow z 2024 r.

Il. Formacja w wolnosci synéw i cérek Bozych - Maryja
ikong wolnosci chrzescijanskiej

Pierwszym warunkiem formacji do tego, by §wiadczy¢ o radosci Ewan-
gelii, jest Swiadomos$¢ dzieciectwa Bozego, a konkretnie, jak to ujmuje
papiez Franciszek, jest to Swiadomog$¢ wolnosci synéw i cérek Bozych.

Pan Bog stwarzajac czlowieka, obdarzyt go wolng wola, czyli wolnos-
cig. Tego daru nigdy czlowiekowi nie zabral i nie zabiera. Istotne nato-
miast jest to, jak czlowiek korzysta z tej wolnosci. Juz w raju pierwsi rodzice
okazali niepostuszenstwo Panu Bogu, zle skorzystali ze swojej wolnosci,
odwracajac sie od Stworzyciela, a kierujac sie ku podszeptom diabta.

Bog Ojciec, chcac naprawié ten biad pierwszych rodzicéw, postat w peini
czasu na $wiat swojego Syna, ktéry wyzwolil nas z niewoli grzechu i obda-
rzyt nas godnoscia dzieci Bozych. Sw. Pawet w Liscie do Galatéw podkre-
sla to krétkim stwierdzeniem: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus.
A zatem trwajcie w niej!” (Ga 5,1). Z kolei w Liscie do Rzymian Apostot
Narodow wskazuje na nierozerwalny zwiazek zachodzacy miedzy dzie-
ciectwem Bozym a wolnoscia: ,,Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi

5 Pawet VI, Adhortacja ,, Signum magnum” (13.05.1967), cz. I, nr 3.
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Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli,
by sie znowu pograzy¢é w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania
za synéw, w ktérych mozemy wotaé: «Abba, Ojcze!» Sam Duch wspiera
swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzieé¢mi Bozymi. Jezeli
za$ jestesmy dzieémi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdzie-
dzicami Chrystusa; skoro wspdlnie z Nim cierpimy, to po to, by wspélnie
miec udziat w chwale” (Rz 8,14-17).

Przed udzieleniem sakramentu chrztu swietego kandydat do chrztu
badzjego rodzice i chrzestni (gdy sakrament przyjmuje dziecko) potwier-
dzajq ten zwiazek dzieciectwa Bozego z darem wolnoscig. Wyrzekaja sie
wtedy ,,grzechu, aby zy¢é w wolnosci dzieci Bozych”.

To wyrzeczenie wskazuje na istote wolnosci uczniéw Chrystusa. Praw-
dziwa wolnos¢ nie jest bowiem posiadaniem wielu mozliwych opcji do
wyboru, ale jest zdolno$cia do wybierania dobra, czyli polega na zyciu
zgodnym z Bozymi przykazaniamii Ewangelia, a na odrzuceniu grzechu
i podszeptow szatana.

Najdoskonalszym wzorem wolnosci ludzkiej jest NajSwietsza Maryja
Panna. W scenie zwiastowania jako Nowa Ewa w spos6b wolny odpowie-
dziata Panu Bogu ,tak”, w sposéb wolny przyjeta Ona Bozy plan zbawie-
nia, czyli plan obdarowania ludzi wolnoscia i godnoscia dzieci Bozych.
Kard. Jézef Ratzinger, jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary, w Instruk-
cji o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, ogloszonej w uroczystos¢ Zwia-
stowania Panskiego w 1986 r., napisal: ,Rzeczywiscie, to w Swietle wiary
dostrzega sie, w jaki sposob historia zbawienia jest historig wyzwolenia ze
zta wystepujacego w najbardziej radykalnej formie i wprowadzeniem ludz-
kos$ci do prawdziwej wolnos$ci dzieci Bozych. Maryja catkowicie oddana
Bogu i zupelnie zwrdcona ku Niemu, u boku swojego Syna, jest najdosko-
nalszg ikong wolnosci oraz wyzwolenia ludzkosci i wszechswiata. To ku
Niej Koscidt, ktorego jest Matka i Wzorem, powinien zwracaé swoj wzrok,
by zrozumieé w pelni sens swojego postannictwa”.

Chcac wiec by¢ uczniem i misjonarzem Chrystusa, chcac zy¢ i apo-
stotowacd ,,w wolnosci dzieci Bozych”, trzeba zwrdci¢ oczy naszego serca
ku tej ,Ikonie Wolnosci i Wyzwolenia”, aby od Niej uczy¢ sie prawdziwej
wolnosci.

W programie duszpasterskim Kosciota w Polsce na rok 2025/2026 warto
przypomniec i kontynuowac istniejace juz inicjatywy, w ktérych Maryja

6 Nr97.
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byta ukazywana jako ,Ikona wolnosci” badz jako Ta, ktéra ten dar wol-
nosci nam wyprasza i go broni.

[1.1. Milenijny Akt oddania Polski w macierzynskq niewole
Maryi, Matki Kosciota, za wolnosé Kosciota Chrystusowego

Aktu tego dokonat Episkopat Polski 3 maja 1966 r. na Jasnej Gorze z racji
jubileuszu Tysiaclecia Chrztu Polski. W tym czasie, gdy podczas komuni-
stycznych rzadéw Koscioét byt przesladowany, a nauczanie religii zostalo
usuniete ze szkol, biskupi polscy zawierzyli Maryi Polske oraz Kosciét
w Polsce i na calym $wiecie, aby Ona wyjednata Kosciotowi dar wolnosci.
Akt milenijny byt z jednej strony zobowiazaniem do wiernosci Chrystu-
sowi i zyciu w wolnosci dzieci Bozych: ,,(...) pragniemy czyni¢ w naszym
zyciu osobistym, rodzinnym, spolecznym i narodowym, nie wole wtasna,
ale wole Twoja i Twojego Syna, ktéra jest samg Mitoscia™. Z drugiej zas
strony byt btaganiem o dar wolnosci dla Ko$ciota w Polsce i na calym swie-
cie: ,Ufamy, ze tym aktem glebokiej wiary i ufnosci wyjednamy Koscio-
towi swietemu wolno$¢, a Ojczyznie naszej Twa macierzynska opieke na
nowe wiary Tysiaclecie™®.

Dzisiaj warto tak samo zwr6cié nasze serca do Krélowej Polski i Matki
Kos$ciota. Ten akt jest nadal aktualny. Warto ponownie zawierzy¢ Pol-
ske i Kosciét Maryi, by ona uczyla nas, co znaczy zy¢ na co dzien w ,wol-
nos¢ dzieci Bozych” i by Ona strzegta tej wolnosci w Polsce i w Kosciele
powszechnym.

[1.2. Znaczenie Jasnej Géry i innych sanktuariéw maryjnych
w wychowywaniu .do wolnosci dzieci Bozych”

W czasie swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 r. $w. Jan
Pawetl IT na walach jasnogérskich wypowiedzial znamienne stowa: , Tu
zawsze byliSmy wolni”. Stowa te powtdrzyt na Jasnej Gorze w 1983 r. -
w czasie drugiej pielgrzymki do Ojczyzny. Wtedy tez zwrdcit uwage na
dwa aspekty rozumienia tej wolnosci.

7 Akt oddania Polski w macierzyriskq niewole Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢ Kosciota
Chrystusowego, w: A. Wieczorek (red.), Matka Odkupiciela Matkq Kosciota, s. 31.
8 Tamze.
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Pierwszy to aspekt indywidualny, zwiazany z nawrdceniem czto-
wieka. Jan Pawet IT méwil wtedy: ,Iluz tutaj sie nawrdcito, przechodzac
od zlego do dobrego uzycia swojej wolnos$ci? Iluz odzyskato prawdziwa
godnos$é przybranych synéw Bozych? Jak wiele o tym mogtaby powiedzied
kaplica Jasnogoérskiego Obrazu? Jak wiele moglyby powiedzie¢ konfesjo-
natly catej bazyliki? Ile moglaby powiedzieé Droga Krzyzowa na watach?
Olbrzymi rozdzial historii ludzkich dusz! To jest tez chyba najbardziej
podstawowy wymiar jasnogérskiego szesésetlecia. Pozostal on i nadal
pozostaje w zywych ludziach, synach i cérkach tej ziemi, gdy do ich serc
Bog zsyta Ducha Syna swego, tak ze w calej wewnetrznej prawdzie moga
wolac: «Abba! Ojcze!»"°.

Drugi aspekt to rola Matki Bozej Czestochowskiej i jasnogdrskiego
sanktuarium w obronie tozsamosci oraz wolnosci religijnej i narodowej
Polakow. Jasna Gora byta zawsze punktem odniesienia i nadziei w cza-
sie najazdéw obcych mocarstw na Polske, w czasie zaboréw i wojen, gdy
najezdzcy prébowali zniszczyé wolnosé i suwerennosé naszego panstwa
oraz wiare katolicka. Jasnogérska Krélowa Polski pomogta nam na prze-
strzeni wiekdw zachowad tozsamos¢ narodowa i religijng?®.

Dzi$ warto wrocic¢ do tamtego nauczania sw. Jana Pawta II, a przede
wszystkim podkreslac¢ formacyjny charakter pielgrzymek i sanktuariow
maryjnych. Sa one bowiem przede wszystkim miejscami odzyskiwania
wtasnej wolnosci, sa, dzieki przyjmowanym sakramentom, miejscem
odzyskiwania godnosci dzieci Bozych. Wiele z sanktuariéw maryjnych jest
tez miejscem roznorakiej formacji chrzescijariskiej na wzor i pod opieka
Maryi - Najdoskonalszej Ikony Wolnosci.

I.3. Ruch Swiatlo-Zycie i Krucjata Wyzwolenia Czlowieka

Szczegblne miejsce w formacji mtodych ludzi, a dzis takze w formacji
rodzin i dorostych, odegraty w minionych latach i odgrywaja nadal ini-
cjatywy stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. Czerpiac z duchowo-
sci $w. Maksymiliana Kolbego i Soboru Watykanskiego II, powotat on do
istnienia ruchy formacyjne, znane dzi$ jako Ruch Swiatlo Zycie oraz Kru-
cjata Wyzwolenia Czlowieka.

® Jan Pawet II, Homilia wygloszona na Jasnej Gorze w dniu 19.06.1983 1.
10 Por. tamze.
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Patronka obu ruch6w jest Niepokalana Matka Kosciota. Celem tych
ruchéw jest formacja chrzescijariska poczynajac od dzieci i mlodziezy,
a konczac na formacji dorostych i rodzin. Bardzo istotnym w tej formacji
jest podkreslanie znaczenia godnos$ci i wolnosci dzieci Bozych. Ks. Fran-
ciszek Blachnicki nieustannie podkreslal: ,Wolno$¢ cztowieka polega na
tym, ze cztowiek czyni dar z siebie, Ze posiada siebie w dawaniu siebie”.

Patronka i wzorcem wychowawczym w procesie formacji oazowej jest
Niepokalana Matka Kosciola jako Ta, ktéra zawsze moéwita Panu Bogu
»tak” i wypelniala wole Bozg (Niepokalana), oraz jako Ta, ktéry troszczy
sie o wlasciwe wychowanie swych dzieci (Matka Kosciota).

Krucjata Wyzwolenia Czlowieka ma pomagac zaréwno pojedynczym
czlonkom, jak i calemu polskiemu narodowi w zerwaniu z wadami i nato-
gami narodowymi, by stuzy¢ Bogu i ludziom w wolnosci dzieci Bozych.

Dzi$ warto na nowo spojrze¢ na dzieta ks. Franciszka Blachnickiego
i z jeszcze wiekszym zapalem wykorzystaé ich maryjny charyzmat
formacyjny.

lll. Maryja wzorem nasladowania Jezusa Chrystusa

Drugim elementem formacji przygotowujacej do bycia uczniem Chry-
stusa, o ktorym pisze papiez Franciszek w Dokumencie koricowym XVI Zwy-
czajnego Zgromadzenia Ogdlnego Biskupdw, jest potrzeba nasladowania
Chrystusa.

Sam Pan Jezus wielokrotnie taki warunek stawial swoim uczniom: ,,Jesli
kto chce i$¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech co dnia bierze
krzyz swdj i niech Mnie nasladuje!” (Lk 9,23). Zapytajmy wiec: W jakim
sensie Maryja uczy nas nasladowania Pana Jezusa?

Na to pytanie dat odpowiedz Pawel VI w swojej adhortacji Signum mag-
num. Napisal w niej nastepujace stowa: ,Bez watpienia, nasladowanie
Jezusa Chrystusa jest drogg krdlewska, ktérej powinnismy sie trzymac,
aby osiagnaé swietos¢ zycia i w miare moznosci odtworzy¢ w sobie bez-
wzgledna doskonalos$¢ Ojca Niebieskiego. Lecz chociaz Kosciot katolicki
zawsze glosit te tak bardzo doniostg prawde, to jednak rownoczesnie twier-
dzil, ze nasladowanie Maryi Dziewicy nie tylko nie odwodzi od wiernego
kroczenia sladami Chrystusa, ale nawet czyni je milszym i tatwiejszym;
bo przeciez Najswietsza Dziewica, ktdra zawsze petnita wole Boza, pierw-
sza sposrod wszystkich zastuzyta sobie na te pochwate, jaka Syn skierowat



182 O. dr hab. Grzegorz Maria Bartosik OFMConv, prof. UKSW

do swoich uczniéw: «Ktokolwiek czyni wole Ojca mego, ktéry jest w nie-
bie, ten jest moim bratem i siostra, i matka (Mt 12,50)»"%.

Dlaczego nasladowanie Matki Bozej jest jednoczesnie nasladowaniem
Pana Jezusa? Bo Ona jest najwierniejsza Uczennica swego Syna. Przyjmu-
jac zwiarg stowo Boze i pelnigc wole Boza, przez cale swe zycie zastuzyta
na miano Uczennicy Chrystusowej, jak to pieknie wyrazit §w. Augustyn:
»wazniejszg sprawa bylto dla Maryi, ze sie stata Uczennicg Chrystusa, niz
to, ze byla Matka Chrystusa (...). Maryja jest blogostawiona, poniewaz
stuchata stowa Bozego i strzegla go. Bardziej strzegta prawdy w sercu
niz ciala w tonie. Chrystus jest Prawda, Chrystus jest Cialem. Chrystus
Prawda jest w sercu Maryi, Chrystus Cialo jest w Jej tonie. By¢é w sercu
znaczy wiecej niz by¢ w tonie”?.

Maryja wiec jako Uczennica Chrystusa pokazuje nam, jak mamy nasla-
dowad naszego Mistrza i Nauczyciela z Nazaretu. W jakich wydarzeniach
Maryja uczy nas nasladowac swego Syna?

Papiez Pawel VI w adhortacji Signum magnum (cz. I, nr 6) wymienia
cnoty Maryi, ktérych nasladowanie jest rowniez nasladowaniem Pana
Jezusa.

- Gotowos$¢ do postuszenistwa i pelnienie woli Bozej. Pan Jezus przy-
szedl na swiat, aby wypelni¢ wole Ojca. Réwniez Maryja, wyra-
zajac w scenie zwiastowania swojg zgode na Bozy plan zbawienia,
przyjeta ochotnie Stowo Boze i przez cale swoje zycie pelnita wole
Boza; ,(...) calkowicie poswiecila samg siebie, jako stuzebnice
Panska, osobie i dzietu Syna swego (...), stuzac misterium odku-
pienia” (KK 56).

- Szczera pokora. Pan Jezus przezyt cale zycie w glebokiej pokorze.
Cho¢ byl Bogiem, to przyjat ludzka nature i zyt jako ubogi czlowiek.
Samwzywalnas:,(...) uczcie sie ode Mnie, bo jestem cichyi pokornego
serca” (Mt 11,29). Maryje nazywamy Pokorng Stuzebnicg Panska,
bo nie przypisywata sobie zadnych godnosci, ale za wszystko uwiel-
biata i dziekowala Panu Bogu. W hymnie Magnificat $§piewala: Bog
»wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej. Oto bowiem btogostawié
mnie beda odtad wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit
mi Wszechmocny, a Swiete jest Jego imie” (Ek 1,48-49).

11 pawet VI, Adhortacja ,,Signum magnum” (13.05.1967), cz. II, nr 1.
12 §w. Augustyn, Kazanie 25,7-8.
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- Radosé w wystawianiu Pana. Dla Pana Jezusa najwieksza radoscia
bylo pelnienie woli Ojca i dzielenie sie ta radoscia ze swoimi
uczniami. Np. w Ewangelii wedtug sw. Jana mdéwiac do apostotow,
Pan Jezus okresla siebie jako krzew winny, Ojca jako ogrodnika,
a uczniow jako latorosle krzewu. Podsumowujac te przypowiesc,
stwierdza: ,To wam powiedzialem, aby rado$¢ moja w was byta
i aby rados$¢ wasza byta petna” (J 15,11). Réwniez dla Maryi zapro-
szenie do udzialu w Bozym planie zbawienia jest powodem radosci.
W Magnificat Spiewa: ,raduje sie duch mdj w Bogu, moim Zbawcy”
(Ek 1,47). Ona uczy nas radosci z faktu, ze nalezymy do Chrystusa,
ze zostalismy przez Niego odkupieni, ze jesteSmy Jego uczniami.

- Plomienna mitos¢. Chrystus przyszedt na ten §wiat, bo umitowat
kazdego czlowieka. On przebacza nam nasze grzechy, gdy o to
prosimy. Szczytem Jego milosci byta $mieré krzyzowa podjeta
z milosci do nas. To szczyt mitosci, bo jak sam Pan Jezus powie-
dzial: ,Nikt nie ma wiekszej miltosci od tej, gdy ktos zycie swoje
oddaje za przyjaciét swoich” (J 15,13). Podobnej mitosci Chrystus
wymaga od nas - swoich uczniéw. Uczyt bowiem: ,Jesli bedziecie
zachowywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mitosci mojej, tak
jak Ja zachowalem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitosci”
(J 15,10). Potwierdzeniem naszej mitosci do Ojca i Syna jest wiec
zachowywanie Bozych przykazan. Maryja jako wierna Uczennica
Pana wiernie zachowywata Dekalog oraz inne przepisy prawa Mojze-
szowego. Ale przede wszystkim kochata Ojca Niebieskiego i swojego
syna, Jezusa Chrystusa, troszczac sie o Niego od kolebki az po gréb.
Byla to mito$¢ czutla, wierna i odwazna. Ona uczy nas, jak kochac
Boga w Trojcy Jedynego, jak §wiadczy¢ o tej miltosci poprzez zacho-
wywanie Bozych przykazan.

- Mestwoiwytrwatosé w petnieniu swego postannictwa, az po zlozenie
samej siebie w ofierze, jednoczac sie wszystkimi uczuciami Serca
ze swoim Synem, ktory po to umart na krzyzu, aby obdarzy¢ ludzi
nowym zyciem.

Papiez Pawet VI nazwal Maryje dziewicg ofiarujaca'®. Szczytem kro-
czenia za Chrystusem byt bowiem udzial Maryi w Jego zbawczej mece
i $mierci. Sobor Watykarniski II tak to okresla: ,,(...) utrzymywata wier-
nie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktérym staneta nie bez

13 Pawet VI, Adhortacja ,Marialis cultus” (2.02.1974), nr 20.
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postanowienia Bozego (por. J 19,25), najgtebiej wspotpracowata ze swym
Jednorodzonym i z Jego ofiara ztaczyta sie matczynym duchem, z mitos-
cig godzac sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy” (KK 58). Maryja
uczy wiec nas, aby nasze zycie mialo charakter ofiarniczy, aby$Smy potra-
fili nasze cierpienia i krzyze, tak jak Ona, taczy¢ z cierpieniami i krzy-
zem Pana Jezusa.

Oczywiscie Maryja calym swoim zyciem $§wiadczyla o tym, ze jest nie
tylko Matka, ale takze Uczennica swego Syna. Dlatego wpatrywanie sie
w ewangeliczny obraz Maryi i nasladowanie Jej jest skuteczng droga do
nasladowania Jej Syna, a naszego Pana Jezusa Chrystusa.

IV. Maryja uczqca kontemplacji Chrystusa w modlitwie

Papiez Franciszek podkresla, ze jednym z podstawowych elementow
formacji uczniéw i misjonarzy Chrystusa jest wpatrywanie sie w Niego,
czyli kontemplacja Chrystusa na modlitwie.

Maryja, Matka Pana Jezusa, wiekszos$¢ swego zycia ziemskiego spe-
dzita w obecnosci swego Syna, a dzisiaj kontempluje Jego oblicze w chwale
niebieskie;j.

Apostotowie wpatrywali sie w oblicze swego Mistrza w réznych sytu-
acjach: gdy ich nauczal, gdy czynit cuda, gdy objawil swoje béstwo na
gorze Tabor, ale takze widzieli Go ubiczowanego i w koronie cierniowej,
a wreszcie konajacego na krzyzu. Wreszcie Chrystus ukazat sie im kilka-
krotnie jako zmartwychwstaly Pan.

Warunkiem bycia uczniem Chrystusa jest przebywanie z Mistrzem,
wpatrywanie sie w Niego, stuchanie Jego glosu i pelnienie Jego woli.
W historii Ko$ciola znamy licznych mistykéw i mistyczek, ktérym Pan
Jezus objawil sie. I takze dzi§ Chrystus pragnie spotykad sie z namii obja-
wiaé nam siebie. Obowigzkiem kazdego z nas jest kontemplowac Jego obli-
cze: podczas adoracji Najswietszego Sakramentu, poprzez lekture Pisma
Swietego czy na drodze medytacji.

Jest jednak takze maryjna modlitwa kontemplacji Chrystusowego
oblicza. To modlitwa wraz z Maryja, czyli Swiety rézaniec. W adhorta-
cji Marialis cultus z 1974 r. papiez Pawel VI nazwat r6zaniec modlitwa
ewangeliczna, chrystologiczna i modlitwa kontemplacji. R6zaniec jest
rozwazaniem tajemnic z zycia Pana Jezusa i Jego Matki. Tajemnice te sg
streszczeniem Ewangelii. Jednakze Pawet VI apeluje, by rézaniec stat sie



Maryjny wymiar formacji chrzescijanskiej 185

takze modlitwa kontemplacji Chrystusa w swietle wydarzen z Jego zycia,
by byt kontemplacja Jego samego i Jego mitosci sercem Jego Matki. Oto
slowa Pawtla VI: ,(...) odczuwana jest pilna potrzeba przypomnienia -
oprécz wartosci pochwalnej i blagalnej - innego elementu wtasciwego
rézancowi, mianowicie kontemplacji (...). R6zaniec bowiem z natury swej
domaga sie odmawiania w rytmie spokojnej modlitwy i jakby z zatopiona
w myslach powolnoscia, by przez to modlacy sie tatwiej oddat sie kontem-
placji tajemnic zycia Chrystusa, rozwazanych jakby sercem Tej, ktéra ze
wszystkich byta najblizsza Panu, i by otwarte zostaly niezglebione tych
tajemnic bogactwa”4.

Te stowa papieza Pawla VI o kontemplacyjnym charakterze modlitwy
rézancowej przypomnial i rozwinal Jan Pawet I w swoim Liscie apostol-
skim Rosarium Virginis Mariae z 2002 r. Papiez z Polski caty pierwszy roz-
dzial tego dokumentu poswiecit tematowi kontemplowania Chrystusa
wraz z Maryja podczas odmawiania rézanca. Co wiecej, wskazal wyraz-
nie na formacyjny wymiar rézanca w stowach: ,,Przechodzi¢ z Maryja
przez sceny rézarica to jakby by¢ w «szkole» Maryi, by czyta¢ Chrystusa,
by wnikac¢ w Jego tajemnice, by zrozumiec Jego przestanie”>.

Moze dlatego Maryja w swych licznych objawieniach wzywa do odma-
wiana rdzanca, bo chce, abysSmy byli wpatrzeni w Jej Syna i kontemplo-
wali Jego samego, Jego dzieto i Jego Mitos¢, ktora nieustannie chce On
nas obdarzadé.

V. Maryja uczqgca dostrzegania Chrystusa w ubogich
i potrzebujgcych oraz spieszenia im z pomocq

Czwartym istotnym elementem w formowaniu uczniéw i misjona-
rzy Chrystusa jest, zdaniem papieza Franciszka, dostrzeganie Chrystusa
w ubogich. Maryja, ktéra ,,zajmuje pierwsze miejsce wsréd pokornych
iubogich Pana” (KK 54), byta wrazliwa na ludzkie braki i potrzeby. Poka-
zuje to scena nawiedzenia $w. Elzbiety, gdy Maryja, po poczeciu moca
Ducha Swietego Syna Bozego, spieszy do swojej kuzynki, Elzbiety, aby by¢
przy niej i stuzy¢ jej w tak waznym momencie zycia, jakim byto oczeki-
wanie na narodziny pierworodnego syna ($w. Jana Chrzciciela). Te wraz-

14 Tamze, nr 47.
15 Jan Pawetl I1, List apostolski ,,Rosarium Virginis Mariae” (16.10.2002), nr 14.
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liwos¢ na ludzkie potrzeby Maryja pokazuje tez w Kanie Galilejskiej, gdy
dostrzega zaklopotanie organizatorow wesela i prosi Syna, aby przyszedtim
z pomoca. A On uczynit pierwszy cud i objawit swojg chwate (por.J 2,11).

Oglaszajac Maryje Matka Kosciola, papiez Pawel VI zwrdécit uwage na
to, ze fakt posiadania wspolnej Matki przez uczniéw Chrystusa oraz przy-
ktad Jej zycia powinny uwrazliwi¢ uczniéw Chrystusa na mitosé i soli-
darnos$c¢ braterska, zwlaszcza w stosunku do ubogich. Oto stowa papieza
z przeméwienia oglaszajacego Maryje Matka Kosciota: ,,Niech kazdy spo-
$réd Was, czcigodni Bracia, stara sie jeszcze gorliwiej wystawiaé wsrod
chrzescijaniskiego ludu imie Maryi i szerzy¢ Jej czes¢, stawiajac Ja jako
wzér do nasladowania w wierze (...), tak, aby wszyscy wierni, zlaczeni
miedzy sobg faktem posiadania wspdlnej Matki, mieli poczucie coraz
wiekszej mocy w wyznawaniu wiary oraz w daZeniu do Jezusa Chrystusa,
azarazem, aby ozywiala ich coraz goretsza mitosé ku braciom, pobudza-
jac ich do umitowania ubogich, do wprowadzania sprawiedliwosci i do
obrony pokoju”e.

Takze papiez Franciszek podkresla w encyklice Fratelli tutti, ze Maryja
jako Matka Kosciota troszczy sie o ubogich i uczy solidarnej wrazliwosci
na ich potrzeby. Oto jego stowa: , Dla wielu chrzescijan (...) droga brater-
stwa ma takze Matke, ktérej imie brzmi Maryja. To powszechne macie-
rzynstwo otrzymata pod krzyzem (por. J 19,26), a Jej uwaga skierowana
jest nie tylko na Jezusa, ale takze na «reszte jej potomstwa» (Ap 12,17).
Mocg Zmartwychwstalego pragnie zrodzi¢ nowy swiat, w ktorym wszy-
scy byliby$my bra¢mi, w ktérym bytoby miejsce dla kazdego odrzuconego
z naszych spoleczenstw, w ktérym jasniatyby sprawiedliwosc¢ i pokdj”*.

Natomiast w adhortacji Evangelii gaudium papiez Franciszek szczegélnie
podkresla zwiazek, jaki taczy Maryje z ludZmi prostymii ubogimi. Nazywa
tam Maryje ,Matka zywej Ewangelii i Zrédlem radosci dla maluczkich™s.
Papiez przypomina, Ze Jezus i Maryja tez byli ludZzmi ubogimi i dlatego
ludzie biedni i opuszczeni sg im szczegélne bliscy. Méwiac o tym, papiez
Bergoglio postuguje sie znaczacym obrazem. Stwierdza mianowicie, ze
»Maryjajest ta, ktora potrafi przemienic stajnie dla zwierzat w dom Jezusa,
z ubogimi pieluszkami i z olbrzymia czutoscig”?®. W ten spos6b podkre-

16 Pawetl VI, Przemdwienie na zakoriczenie III sesji Soboru Watykariskiego II (Rzym,
21.11.1964), s. 211.

17 ¥Franciszek, Encyklika , Fratelli tutti” (3.10.2020), nr 278.

18 Tenze, Adhortacja apostolska , Evangelii gaudium” (24.11.2013), nr 288.

9 Tamze, nr 286.
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sla, ze mitos¢ Maryi i Jezusa jest adresowana na pierwszym miejscu do
ludzi wykluczonych, do biednych, do ludzi z peryferii, ktérych warunki
zycia czesto przypominaja stajnie. Wiasnie tam Maryja przynosi Jezusa
i chce, aby sie tam narodzil na nowo. Papiez uczy: ,Ona jest Ta, z sercem
przeszytym mieczem, ktéra rozumie wszystkie cierpienia. Jako matka
wszystkich, jest znakiem nadziei dla ludéw cierpiacych béle porodowe,
dopoki nie pojawi sie sprawiedliwo$¢. Jest misjonarka zblizajaca sie do
nas, by nam towarzyszy¢ w zyciu, otwierajac serca na wiare swoim macie-
rzynskim uczuciem. Jako prawdziwa mama, idzie z nami, walczy razem
z nami i szerzy nieustannie bliskos¢ Bozej mitosci”?.

Maryja wiec jako uboga Matka Jezusa i jako Matka Kosciota uczy, jak
kocha¢ ubogich, jak dostrzegac ich potrzeby i jak by¢ z nimi i im poma-
gaé. Uczy, aby kazdego ubogiego tak kochaé, jak samego Jezusa, bo On
jest w nim obecny.

VI. Zakonczenie

Maryjajako Matka Kosciota troszczy sie o nas, o swoje duchowe dzieci.
Stara sie nas formowac i wychowywac przede wszystkim poprzez przy-
klad swojego zycia, swojej miltosci, swoich cndt oraz poprzez swoje wie-
lorakie wstawiennictwo.

Papiez Pawet VI, kt6ory oglosit Maryje Matka Ko$ciota, nie ukrywal, ze
uczynil to przede wszystkim odpowiadajac na prosbe biskup6éw polskich
z kard. Stefanem Wyszyniskim na czele. W Polsce tez, jako w pierwszym
kraju w swiecie, zostalo wprowadzone swieto Matki KosSciota.

Jako Polacy mamy wiec szczegélne zobowigzanie, aby dziekowadé Panu
Bogu za to, ze dal nam tak wspaniata Matke - Matke Kosciota. A najlepiej
wyrazimy te wdziecznosc i uczcimy Ja, jezeli pozwolimy, aby Ona formo-
watla nas na uczniéw i misjonarzy swojego Syna w wolnosci synéw i cérek
Bozych; tak aby$my potrafili nasladowac Jezusa Chrystusa, kontemplo-
waé Go w modlitwie i dostrzegaé Jego obecnos¢ w ubogich.

20 Tamze, nr 286.



Troska o ochrone dzieci i mlodziezy -
przestanie Ewangelii, wymagajgcy
obowigzek i realna szansa

Ks. Piotr Lorek SDB

|. Wstep

Trudno w rozwazaniach teologicznopastoralnych pomina¢ dzis tak
zywy i wazny temat, jakim jest ochrona dzieci i mtodziezy. Raport prze-
prowadzony przez Fundacje Dajemy Dzieciom Site pokazuje ogromng
skale zjawiska przemocy, ktérej doswiadczaja matoletni w naszym spo-
teczenstwie!l. Trudng sytuacje zdrowia fizycznego i psychicznego dzieci
imlodziezy w Polsce zauwaza wiele sSrodowisk zajmujacych sie badaniem
tego tematu i programami profilaktycznymi?. W Kosciele réwniez odczu-
wamy kryzys duchowy i religijny mtodego pokolenia. Przestepstwa sek-
sualne niektérych duchownych wobec matoletnich, zdarzajacy sie brak
wlasciwych reakcji przelozonych na zgloszenia krzywdy, nagtosnienie
afer z udziatem kaptanéw w mediach - to niektére z powodow kryzysu
Kosciota i spadku zaufania, ktérym sie kiedys cieszyt.

»W Kosciele zawsze czuliSmy sie najbezpieczniej. Z pelnym zaufa-
niem nasi rodzice posyltali do kosciota nas, a potem my posytaliSmy tam
nasze dzieci” - to stowa zastyszane od pewnej kobiety. Dzi$ to zaufa-
nie zostato bardzo powaznie zachwiane, a jego odbudowa jest szczegdl-
nie trudna. Impulsem do podjecia tego zagadnienia jest wdrazanie tzw.
Ustawy Kamilka oraz pilotazowe wprowadzanie w Polsce Uniwersalnych
Wskazan dla Wytycznych Papieskiej Komisji ds. Ochrony Matoletnich.

! Fundacja Dajemy Dzieciom Site, Diagnoza przemocy wobec dzieci w Polsce 2023.

2 Zob. M. Debski, J. Flis, MEODE GEOWY. Otwarcie o zdrowiu psychicznym. Raport
2 badania dotyczqcego zdrowia psychicznego, poczucia wlasnej wartosci i sprawczosci wsréd
miodych ludzi w Polsce, Warszawa 2023.
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Wdrazanie tych zadan to odpowiedz na znaki czasu, wobec ktérych jako
uczniowie Jezusa nie mozemy przej$¢ obojetnie. Ponizsza refleksja mana
celu zachete do coraz bardziej §wiadomego budowania polityki ochrony
dzieci i mtodziezy w naszych srodowiskach.

Il. Ewangelia mitosci i troski o najmlodszych
i najstabszych

Dobra Nowina Jezusa Chrystusa, ktéra sam glosit i dat przyktad jej
praktykowania, stawia w sercu Boga bezbronnych i najstabszych. Nauczy-
ciel formuje swoich uczniéw, dajac im jasne wskazowki oraz wzywajac
do nasladowania siebie samego. Jezus bierze dzieci na rece, btogostawi
i podaje za wzor na drodze do Krélestwa Bozego. Z czuloscia i wrazliwos-
cia wystuchuje rodzicow proszacych o interwencje, gdy zdrowie i zycie
ich dzieci jest zagrozone. Mistrz z Nazaretu uzdrawia, wskrzesza i przy-
wraca dzieci swoim rodzicom i lokalnej spotecznosci. ROwnoczesnie wielka
przestroga napawaja Jego stowa o marnym losie tych, ktérzy wzgledem
tych najmniejszych dopuszczg sie krzywdy i beda powodem zgorszenia:
»(...) temu bytoby lepiej kamien miyniskizawiesic u szyii utopic¢ go w gtebi
morza” (Mt 18,6). Nadzieje niosg stowa Jezusa o Jego obecnosci wsrod tych,
ktérzy dzieci przyjmuja w Jego Imie. ,A kto by jedno takie dziecko przy-
jal wimie moje, Mnie przyjmuje” (Mt 18,5). Jezus daje nam poznac siebie
jako Dobrego Pasterza, ktdry dba o owce i oddaje za nie swoje zycie. To
nawiazanie do starotestamentalnego proroctwa Ezechiela: ,,Oto ja sam
bede szukat moich owiec i bede sprawowal nad nimi piecze. (...) Zagubiong
odszukam, zablagkana sprowadze z powrotem, skaleczona opatrze, chora
umocnie, a ttusta i mocng bede ochranial” (Ez 34,11.16). W §wietle tych
stow stajemy jako uczniowie w szkole Najwyzszego Pasterza, by nasladu-
jac Go, troszczy¢ sie o kazde dziecko nam powierzone.

Historia KoSciota wskazuje piekne przykiady troski o wychowanie
dzieciimtlodziezy. Na przestrzeni wiekow Ko$ciot zawsze staral sie trosz-
czy¢ o samotnych, chorych, opuszczonych, porzuconych, sieroty. W duchu
wiary i mitosci zakladano wspoélnoty, zakony, zgromadzenia, instytuty
istowarzyszenia, ktore charyzmatycznie niosty Dobra Nowine potrzebu-
jacym. Wielu swietych oddato swe Zycie Bogu, by w Jego imie troszczy¢ sie
o innych. Szpitale, ochronki, sierocinice, oratoria, domy dziecka, szkoty,
zaktady opiekuniczo-wychowawcze od wiekow niosty pomoc dzieciom
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imlodziezy. Takze dzis wiele wspolnot i organizacji wewnatrz Kosciota pro-
wadzi dziatalno$¢ opiekuricza, spoteczna, lecznicza, wychowawcza, edu-
kacyjna, religijna, artystyczna, sportowa, ktére stuzg matoletnim. Mamy
przyklady swietych, ktérzy w dziedzinie prewencji, edukacji i ochrony
dzieci zostawili cenny dorobek nie tylko wspolnocie Kosciola, ale takze
spoteczenstwom. Wsréd nich wymieni¢ mozemy chodéby: $w. Ignacego
Loyole, $w. Jana de la Salle, $w. Filipa Nereusza, §w. Karola Boromeusza,
$w. Jana Bosko, bl. Edmunda Bojanowskiego, $w. Rafata Kalinowskiego,
$w. Urszule Leddchowska, bt. Bronistawa Markiewicza czy bt. Elzbiete Réze
Czacka. Czerpiac z dorobku ich Zycia i cennego dziedzictwa, mozemy by¢
kontynuatorami ich misji. Aktualne pozostaje ewangeliczne wyzwanie,
by nasze parafie, dzieta, wspoélnoty, rodziny stawaty sie dla dzieci osto-
jami bezpieczenstwa, a my - pasterzami na wzor Jezusa, by przez postuge
najstabszym uswiecad siebie i innych.

[ll. Wyzwania i trudnosci zwigzane z Ustawqg Kamilka

0d ponad roku wszystkich organizatoréw pracy z dzie¢mi obowigzuja
wymagania zwigzane z Ustawg Kamilka. Dotyczg one weryfikowania
os6b dopuszczanych do pracy z matoletnimi oraz wprowadzenia stan-
dardéw ochrony. Wszystkie miejsca, placéwki i podmioty organizujace
réznego typu zajecia dla dzieci, w tym takze o charakterze religijnym,
musza mieé¢ wprowadzone odpowiednie zasady zgodne z dokumentami.
Sama ustawa, cho¢ bezsprzecznie potrzebna (przyjeta przez polski parla-
ment prawie jednoglosnie), budzita i budzi wiele pytan. Dotycza one prak-
tycznych rozwiazan oraz nastawienia 0sob z poszczegdlnych srodowisk
do wprowadzanych wymagan. Ponizej przedstawiam kilka trudnosci,
ktore pojawiajq sie w zwiazku z ustawa, oraz sprobuje pokazad, ze sa one
do pokonania.

IV. Nakazy i zakazy zawsze budzqg opér

Kazde prawo narzucone z goéry rodzi naturalny opér i niecheé. Pod-
swiadomie nas ogranicza, wktada w pewne ramy, wydaje sie zagrozeniem
wolnosci i spontanicznosci. W przypadku Ustawy Kamilka tych oporéow
moze by¢ kilka, np. ,,juz nic nie bedzie mozna robi¢ z dzie¢mi i mtodzieza,
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wszyscy beda sie ba¢”. Tym, co moze pomdc przekonac ludzi do przestrze-
gania nowych przepiséw, jest zrozumienie powodoéw, dla ktérych zostaty
wprowadzone, oraz wymiernych korzysci, ktére maja przyniesé. Znajo-
mos¢ kodekséw zachowan i procedur oraz przekonanie sie do ich stoso-
wania, whrew powszechnemu utartemu przekonaniu, moze zwiekszy¢
bezpieczeristwo matoletnich. Moze rowniez poméc bezpiecznie praco-
waé osobom odpowiedzianym za ich opieke i wychowanie. Stosowanie
sie do jasnych wskazan wzmacnia spokdj, utrwala dobre zachowania,
buduje kulture przejrzystosci i zaufania. I wcale nie musi ograniczad
spontanicznosci, pomystowosci, otwartosci i zdrowej bliskosci, ktére sa
tak istotne w pracy pastoralnej. Dobre i Swiadomie stosowane przepisy
czynig naszg postuge bardziej roztropng, rozumng, bezpieczng i prze-
widywalna, wcale jej nie ograniczajac. Sw. Jan Bosko, stosujac metode
wychowawcza, ktdra nazwal systemem prewencyjnym, oparlja natrzech
filarach: rozumie, religii i milo$ci. W jednym z listéw napisat: ,Pozwol,
aby zawsze prowadzit cie rozum, a nie namietnos$¢™. Byl przy tym czto-
wiekiem niezwykle spontanicznym, kreatywnym i wyprzedzajacym swa
mysla i praktyka standardy 6wczesnej pracy duszpastersko-wychowawcze;j.
Gdyby niektorzy wspotczesni duszpasterze, ktorzy dopuscili sie krzywdy
wzgledem matoletnich, pokonali wewnetrzny opor w pilnowaniu zewnetrz-
nych zasad, to mozna by uniknac¢ wielu cierpien konkretnych oséb i catej
wspdlnoty Kosciota.

V. Niewiedza i nieznajomosé ustawy (hasta i opinie
oparte na sloganach lub emocjach)

»Nie mozna dotykaé dziecii mie¢ z nimi zadnych kontaktéw przez tele-
fon lub mediach spotecznosciowych” - nierzadko spotka¢ mozna takie
sformutowania. Warto wowczas zadaé pytanie: A gdzie to jest zapisane?
Kto tak powiedziat i dlaczego? Przepisy ustawy mdowig o opracowaniu
kodekséw zachowan bezpiecznych dla oséb z danej placowki, o sposobach
wzajemnych relacji dorosty - dziecko czy dziecko - dziecko oraz o zasa-
dach bezpieczenistwa w Internecie i mediach. Standardy te beda réznic sie
w zaleznosci od wieku, dojrzatosci, specyfiki prowadzonej dziatalnosci.
Zupelnie inne beda w przedszkolu, zaktadzie rehabilitacyjno-leczniczym,

3 G.P. Lemoyne, Memorie Biografiche, t. 10: 1871-1874, Torino 1939, s. 1023.
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szkole, osrodku wychowawczym czy klubie sportowym. To odpowiedzialni
dorosli maja te zasady okresli¢ i oméwié z wychowankami, tak by wspdlnie
je przyjac i respektowad. Utarte slogany krytykujace wszystko nie poma-
gaja w zrozumieniu istoty sprawy i zamykajq dyskusje. Wtasciwy kontakt
irelacje zmaloletnimi sa podstawg pracy, wychowania i duszpasterstwa.
Chodzi o wyeliminowanie zachowan niewlasciwych czy ryzykownych,
a podkreslenie bezpiecznych i akceptowalnych w danym $rodowisku.
Uzywanie skrotu myslowego, Ze nic juz nie mozna robi¢ z dzie¢mi, zeby
nie zostaé oskarzonym o wykorzystanie, jest lekowym uproszczeniem,
ktore nikomu i niczemu nie stuzy.

VI. Zmeczenie aferami i opér czegséci duchowienstwa

»To kolejny atak na Kosciot” - mdéwig niektérzy. Tym razem jednak
zagadnienie dotyczy calego spoteczenistwa, wszystkich oséb i srodowisk
zajmujacych sie dzieémi. Dla niektoérych placéwek i organizatorow aktyw-
nosci dla dzieci bedzie to zupelnie cos nowego, a dla nas juz nie, bo jako
Kosciét w budowaniu prewencji oraz stosowaniu procedur jestesmy krok do
przodu. Owszem, mozemy sie czu¢ zmeczeni ciagltymi aferamiimedialng
nagonka, ktéra uderza w pracujacych dobrze i bezpiecznie. Odpowiadajac
na wymagania ustawy i pracujac odpowiedzialnie, mozemy to niepoko-
jace zjawisko negatywnej opinii o Kosciele realnie zmniejszyc¢. A niewat-
pliwie za sprawiedliwe nalezy uznac to, ze standardy wreszcie dotycza
wszystkich organizujacych i dopuszczanych do dziatalnosci z matolet-
nimi, a nie tylko ludzi Kosciota.

VIl. Weryfikowanie oséb podwaza zaufanie do nich
i narusza ochrong danych osobowych

To prawda, ze sprawdzanie w rejestrach moze odstraszaé, znieche-
caé i podwazaé zaufanie do zaangazowanych oséb. Tym bardziej, ze
w Kosciele jest ciagle duza grupa ludzi, ktérzy angazuja sie z dobrej woli
i potrzeby serca, czesto za przystowiowe ,Bég zaptac¢”. Dodatkowo ktos
jeszcze bedzie ich sprawdzac! Rodzi to naturalny op6r i moze zniechecad.
Szczegolnie niepopularny stat sie wymog dostarczenia informacji z Kra-
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jowego Rejestru Karnego (zaswiadczenia o niekaralnosci) oraz weryfi-
kacji w Rejestrze Sprawcéw Przestepstw na Tle Seksualnym. Jesli jednak
ktos jest ,w porzadku”, to nie ma sie czego obawiad, a przez weryfikacje
mozemy naprawde zapobiec zatrudnieniu tych, ktérzy z dzieé¢mi praco-
waé nie powinni. Tym bardziej, Ze jednak zdarzaly sie przypadki, choé
rzadko, ze dopuszczone do bezposredniej pracy z dzie¢mi byly osoby,
ktore wezesniej popelnily przestepstwa czy krzywdzity nieletnich. A tego
nie chciatby chyba nikt, a przede wszystkim rodzice dzieci. Nauczyciele
i pedagodzy juz od lat podlegaja obowigzkowej weryfikacji i sa to nor-
malne procedury. Poza tym zgodnie z zapisem Ustawy Kamilka spraw-
dzaniu w rejestrach karnych podlegaja osoby zatrudnione i dopuszczone
do bezposredniej dziatalnosci z dzieémi i nie mamy obowigzku spraw-
dzacd oséb, ktére wykonuja inne zajecia. Za kazdym razem to organiza-
tor ma za zadanie rozstrzygnac, po rozeznaniu czynnikéw ryzyka, kogo
iw jakim zakresie nalezy zweryfikowac.

VIIl. Poswigcenie dodatkowego czasu na poznanie
zagadnienia i wprowadzanie standardéw

Lubimy narzekad, Ze nic sie nie zmienia, a sami czesto nie podejmu-
jemy wysitku, by byto inaczej. Przed nami jest kolejna praca do wyko-
nania. Standardy same sie nie przeczytajq i nie wdroza. Choé podmioty
kos$cielne otrzymaty profesjonalnie przygotowane propozycje gotowych
standarddéw, ktére mozna od razu zastosowad, to jednak potrzeba czasu
naich lekture, omdéwienie, dostosowanie i przeprowadzenie szkolen per-
sonelu. Pierwsze zetkniecie z lekturg standardéw moze odstraszac i znie-
checad ze wzgledu na liczbe zagadnien, terminologie, procedury. Kiedy
jednak zaczniemy spokojnie je czytaé, prébowaé rozumied, odnosi¢ do swo-
jej rzeczywistosci, to okazuje sie, ze nie sa takie straszne. Wrecz przeciw-
nie - moga staé sie inspiracja do podjecia inicjatyw pastoralnych stuzacych
ozywieniu parafii i budowaniu przyjaznego srodowiska dla wszystkich.
Lektura standardéw i oméwienie ich w kontekscie konkretnej parafii czy
innego dzieta wraz z duszpasterzami, katechetami, odpowiedzialnymi za
wspolnoty, zaangazowanymi w prace z dzieé¢mi swieckimii osobami kon-
sekrowanymi, to dobra okazja do budowania wspétodpowiedzialnosci za
bezpieczenstwo w lokalnej wspdlnocie Kosciota.
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IX. Niescistosci i wgtpliwosci, rézne interpretacje
przepisow prawa

Ustawa Kamilka wywolata mase pytan, zwlaszcza w temacie weryfi-
kowania personelu. Kogo i kiedy nalezy sprawdzaé w rejestrach? Kogo
wystarczy tylko przeszkolié i zapoznad ze standardami oraz zobowiagzad
do deklaracji ich przestrzegania? To najczestsze pytania. W niektérych
sytuacjach doszliby$my do absurdéw, sprawdzajac w rejestrze przestepstw
niemal wszystkich. Na szczescie w trakcie zaglebiania sie w temat nie-
ktdére watpliwosci zostaly rozwiane. Przygotowana jest tez noweliza-
cja ustawy, ktéra uprosci niektére procedury i utatwi prace. Kluczem
w rozstrzyganiu kazdej watpliwosci jest odpowiedz na pytanie: Czy to
jest zasadne i czy postuzy bezpieczenstwu dzieci i mlodziezy? Jesli tak,
to zawsze warto to zrobié. Interpretowanie przepisow i stosowanie ich
wymaga od nas troski o dobro dzieci oraz stosowania zasady roztropnosci
i przewidywania.

X. Problem z oskarzonymi i skazanymi duchownymi

To jedno z najwazniejszych wyzwan zwigzanych z ochrona matoletnich
i skutkami niewlasciwych postaw duszpasterzy. W mysl ewangelicznej
nauki o milosierdziu wszyscy grzesznicy maja szanse powrotu i faski, jesli
stang w prawdzie i podejma nawrdcenie. Ci, ktérzy dopuscili sie wzgledem
powierzonych im wiernych przemocy fizycznej, emocjonalnej, seksual-
nej czy duchowej, musza poniesé konsekwencje swoich grzechdéw, podjaé
pokute, przyja¢ wymierzong kare i zadoséuczynic¢ skrzywdzonym. Tego
domaga sie zwykla uczciwos¢ i sprawiedliwos¢ ludzka oraz moralnosé
chrzescijaniska, ktorej przeciez sami nauczamy. Jesli proces nawrdcenia
i poprawy jest podjety przez sprawce, to istnieje szansa cho¢ czesciowego
naprawienia krzywd i przywrocenia go do postugi. Problem wzmaga sie
wowczas, gdy takiej poprawy, uznania swej winy oraz checi nawrdcenia
u oskarzonego czy skazanego brakuje. Wtedy pozostaje dyscyplinowanie
za pomocg prawa i sankcje za jego famanie. Oskarzenie o czyny przeciw
szostemu przykazaniu Dekalogu na szkode dzieci i dorostych bezbronnych
jest duzym obcigzeniem dla kazdego duchownego, co skutkuje najczesciej
czasowym (do wyjasnienia sprawy) zawieszeniem w wykonywanej funk-
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cji. Domysty, plotki, osady moga wowczas bardzo skrzywdzi¢ oskarzonego
kaptana czy zakonnika, zwlaszcza gdy przypisywane mu przestepstwa
okaza sie nieprawdziwe. Wcigz uczymy sie adekwatnego i odpowiedzial-
nego informowania o oskarzeniach, podjetych dzialaniach i decyzjach
stosownych wladz w tych sprawach. A trzeba uwzgledni¢ rézne kregi
osob: zglaszajacych krzywde, wiernych ze wspdlnoty, rodziny czy szer-
szg opinie publiczna, gdy sprawa jest naglo$niona. Trudno o przywréce-
nie dobrego imienia i spokojny powr6t do pracy duszpasterskiej osobie
z niesprawiedliwie przyklejong tatka ,pedofila”. W takiej sytuacji pod-
stawg pozostaje staniecie w prawdzie, uczciwe procedowanie i szczere
informowanie o tym, co sie stalo.

Xl. Korzysci z weryfikacji oséb i wprowadzenia
standardéw. Co mozemy zyskaé?

Oprocz dodatkowej pracy, ktorag musimy podja¢ wprowadzajac stan-
dardy, i pokonania trudnosci, ktdre sie z tym wiaza, mozemy uzyskac
z tego wymierne korzysci. Beda one mozliwe wéwczas, gdy tematem
naprawde sie przejmiemy i potraktujemy go powaznie. Ponizej wska-
zuje na kilka pozytywnych aspektéw, ktére w ramach dobrze prowadzo-
nej polityki ochrony maloletnich w naszych koscielnych srodowiskach
moga realnie pomdc.

Xll. Polepszenie ochrony dzieci i mtodziezy
zgodnie z duchem ustawy, zwigkszenie
swiadomosci i wrazliwosci spotecznej
w temacie przemocy

Coraz wiecej osob (duszpasterzy, pracownikéw, rodzicéw i dzieci)
bedzie swiadomych wymagan w tym wzgledzie, co ma zwiekszy¢ czuj-
nos¢, przeciwdziataé przemocy, zmniejszy¢ czynniki ryzyka oraz uspraw-
nié reagowanie na krzywde dzieci. Znajomos¢ zagadnienia, rozmowy na
ten temat, szkolenia i udostepnianie standardéw cho¢ pewnie nie zlikwi-
duja catkowicie problemu przemocy, to jednak zasadniczo zwieksza bez-
pieczenstwo najmtodszych.
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XlIll. Wypetnianie nakazu Ewangelii, by troszczyé
si¢ o najstabszych, oraz realizacja charyzmatéw
w Kosciele zgodnie z duchem czasu

To okazja, zeby rozwijaé pastoralny oraz moralny wymiar duszpaster-
stwa dzieci i mlodziezy. Dla wielu wspdlnot i zgromadzen to inspiracja,
by swe wypracowane tradycje pracy wychowawczo-duszpasterskiej uak-
tualnia¢ do wspoélczesnych realiéw i wyzwan. W laicyzujacym sie Swiecie
i wobec nacisku niektérych srodowisk na swiecko$¢ panstwa i placéwek
edukacyjnych standardy moga stac sie jednym z waznych gwarantow rea-
lizacji chrzescijaiiskich wartosci. W preambule do standardéw placéwek
koscielnych mozemy umiescic zapis, ze ochrona matoletnich wynika z war-
tosci wypltywajacych z Ewangelii i nauki Kosciota. Kodeksy zachowan sa
natomiast praktyczna ich realizacja, by chronié dzieci przed demoraliza-
cja, szkodliwymi tre§ciami, niebezpiecznymi ideologiami i krzywda. To
dodatkowe zapewnienie, ze w naszych srodowiskach mozemy wychowy-
wac w duchu Ewangelii i chrze$cijariskich wartosci.

W ramach realizowania misji gloszenia Stowa Bozego i ewangelizacji
mamy okazje podkreslaé troske o dzieci i mtodziez. Wielos¢ tekstéw biblij-
nych méwi wprost o mitosci blizniego, wzywa do opieki nad potrzebuja-
cymiinaprawianiu krzywd. Przestanie Ewangelii gloszone i wypelniane
we wspdlnocie wierzacych staje sie znakiem nadziei dla wszystkich.

XIV. Traktowanie przemocy wzgledem dzieci jako
problemu spotecznego, a nie tylko problemu
Kosciota, oraz budowanie jednosci spolecznej
w trosce o najmlodszych

Kosciot zawsze staral sie stawaé w obronie najstabszych, bezbron-
nych i cierpiacych, nawet gdy dyktatorskie rzady czy niesprawiedliwosé
spoteczna wyrzadzata im krzywde. Dzi$ odpowiedzialna troska o mato-
letnich moze potaczy¢ réznorodne srodowiska w niwelowaniu problemu
przemocy. Powazniej do zagadnienia beda musiaty podejs¢ srodowiska,
ktore wezesniej tego nie robity. Wspdlne standardy placéwek w Kosciele
iw panstwie to duzy krok w kierunku zdrowienia spoteczenstwa. I cho¢
dziela nas poglady polityczne, ideologie i wartosci, to ochrona najmniej-
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szych i bezbronnych moze by¢ impulsem jednoczacym i uruchamiajacym
wiele pozytywnych proceséw spotecznych i wychowawczych. Aktywne
zaangazowanie Kosciota w tym wzgledzie jest zauwazane i doceniane.
To Kosciét juz od lat wprowadzal normy ochrony matoletnich w oparciu
o Wytyczne Konferencji Episkopatu Polski, zorganizowat przez Centrum
Ochrony Dziecka studia z zakresu ,profilaktyki przemocy seksualnej wobec
dzieci i mlodziezy”, powotal Fundacje $w. Jézefa, wspierajacq dziatania
prewencyjne i udzielajacej pomocy skrzywdzonym. Wiele kompetentnych
0s6b z kregéw koscielnych znalazto sie w grupach ministerialnych przygo-
towujacych wzory standardéw dla poszczegélnych placéwek. W naszych
szeregach jest wielu ludzi wyksztalconych, odpowiedzialnych i odda-
nych, ktérzy niosg realna pomoc spoteczenstwu. Ich praca jest widocz-
nym wkladem wspdlnoty Kosciota w wychowanie i opieke matoletnich
w Polsce.

Odpowiedzig KoSciota moze by¢ przyktadna i animacyjna rola w sro-
dowisku lokalnym. Wykorzystanie kompetencji i potencjatu parafian,
wspotpraca z innymi podmiotami w zakresie prewencji i ochrony oraz
organizowanie szkolen dla réznych grup spotecznych (duszpasterzy,
katechetow nauczycieli, oséb konsekrowanych, rodzicow) to tylko nie-
ktére z mozliwosci. Prewencja to dzialanie bardzo uniwersalne i sze-
rokie, to budowanie, wspieranie i wzmacnianie wszystkiego, co dobre,
bezpieczne, przyjazne i rozwojowe w duszpasterstwie i wychowaniu
mtodych. Pola pracy nie zabraknie, jesli tylko zechcemy szukac takich
pozytywnych rozwigzan i propozycji. Warto$ciowym wzmocnieniem
takich dziatan bylaby bardziej zaplanowana i intensywna kampania
medialna, pokazujaca naszg prace na rzecz profilaktyki przemocy wobec
dzieci i mtodziezy.

XV. Szansa na odbudowanie wiarygodnosci i zaufania,
ktére wobec Kosciota w ostatnich latach znaczgco
spadio

Opracowanie wzoréw standardow nie wystarczy, by chroni¢ dzieci.
Potrzeba wprowadzania standardéw ochrony i odpowiedzialnej pracy
u podstaw. To jest okazja do pomocy skrzywdzonym oraz pokazania spote-
czenstwu naszej jednoznacznej postawy, ze chronimy najmtodszych i prze-
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ciwstawiamy sie krzywdzie. Przyktad poprawnego wdrazania standardow,
zaangazowania w to odpowiedzialnych oséb, przejrzystos¢ w pracy oraz
szczera troska o bezpieczenstwo moga przyczynié sie do odbudowy nad-
szarpnietego zaufania spotecznego. Potrzeba jasnego znaku na zewnatrz, ze
ludzie Kosciota robig wszystko, by chronié i wspieraé, oczyszczac i uzdra-
wiad. Jednoczes$nie to zaufanie trzeba odbudowywaé wéréd oséb wierza-
cych, ktdre ucierpialy w Kosciele i sg ofiarami r6znego rodzaju krzywdy.
Najczesciej ludzie ucierpieli wewnatrz wtasnych rodzin (niestety, czesto
praktykujacych i deklarujacych sie jako wierzace) oraz w ramach insty-
tucjonalnego dziatania Kosciota (wykorzystanie przez osoby duchowne).
Niektérzy wierni na skutek skrajnych gloséw w tym temacie i naglosnie-
nia przypadkéw naduzyé przez media moga czud sie zdezorientowani,
zgorszeni i zagubieni. Jasny glos w tej sprawie i wyrazne kroki potwier-
dzajace realng troske o tworzenie srodowisk bezpiecznych i przyjaznych
dla wszystkich wiernych sprzyjaja umacnianiu wspoélnoty Kosciota oraz
odbudowuja jej wiarygodnos¢.

XVI. Zaproszenie do wigkszej wspotodpowiedzialnosci
za dzieci i mlodziez

Ustawa Kamilka w zaloZeniu ma zaangazowa¢ w ochrone maloletnich
i uswiadamiad jak najszerszy krag osob. Do tworzenia standardéw wia-
czeni maja by¢ pracujacy bezposrednio z dzie¢mi, rodzice i sami maloletni.
W duszpasterstwach kluczowa role pelnia nadal duchowni, w zwigzku
z czym to na nich skupia sie najczesciej odpowiedzialnosé za wszystko, co
dzieje sie np. w parafii. Zaangazowanie wiekszej liczby swieckich, konse-
krowanych, rodzicéw rozklada ciezar odpowiedzialnosci na wszystkich
w ramach swych kompetencji. Wspé6lpraca z wiernymi to doskonata oka-
zja, by uruchomié pozytywne procesy budowania bezpiecznych wspdl-
not dla dzieci. Do tego potrzebne jest oméwienie ro6l, zadan i kompetencji
poszczegolnych oséb zaangazowanych w prewencje, a wskazania wyni-
kajace ze standardow tego wtasnie wymagaja. To kolejny bodziec, by bar-
dziej sSwiadomie i odwaznie w duszpasterstwo zaangazowac rodzicow.
Przeciez wszystkim rodzicom kochajacym swe dzieci bedzie zalezeé, by
ich pociechom nic zlego nie zagrazato i by mogty rozwijac sie w przyja-
znych srodowiskach.
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Zacheca i wzywa nas do tego duch synodalnosci, ktéry ma prowadzi¢
do wspdtodpowiedzialnosci w Kosciele. Troska o ochrone dzieci i mto-
dziezy moze by¢ sprawdzianem synodalnego podejscia i odpowiedzi na
znaki czasu. Stuchanie Stowa Bozego i siebie nawzajem, a zwlaszcza glosu
skrzywdzonych, wspélna modlitwa i refleksja majg nas prowadzic do lep-
szego zycia. Inaczej pozostaniemy na poboznych zyczeniach i wypraco-
wanych dokumentach. Troska o dzieci i mlodziez to réwniez okazja dla
rad duszpasterskich czy ekonomicznych, by inwestowaé w bezpieczne,
estetyczne, funkcjonalne i przyjazne pomieszczenia oraz planowaé war-
sztaty, szkolenia czy spotkania dla oséb zaangazowanych.

XVII. Weryfikowanie jakosci prowadzonego
duszpasterstwa

Do wielu krzywd nie dosztoby w Kosciele, gdyby okazano wieksza czuj-
nosc¢ i wrazliwosc, gdyby prowadzono zaplanowana ocene pracy i rela-
cji wewnatrz naszych wspolnot. Przygladanie sie postudze duchownych,
katechetéw, odpowiedzialnych za grupy i wspoélnoty pod katem dojrzatosci
ibezpieczenistwa w relacjach, przestrzegania kodekséw zachowan, wdraza-
nia procedurizasad reagowania na niestosowne zachowania, moze zwiek-
szy¢ bezpieczenstwo oraz ograniczy¢ niewlasciwe postawy czy sytuacje.

Bezpieczng wspdlnote charakteryzuje jej otwartos¢ na wszystkich,
zdrowe relacje miedzy uczestnikami, wyrazajace sie w szanowaniu gra-
nic fizycznych i emocjonalnych, wolno$¢ wyboru, brak faworyzowania
imanipulacji, brak niezdrowego, emocjonalnego przywigzania do grupy
czy jednego lidera. Bezpieczna wspélnota ma jasno okreslone cele, zasady
funkcjonowania, podziat odpowiedzialnosci, czestotliwo$¢ i godziny spot-
kan, ktére pozwalajg uczestnikom na pogodzenie z nimi obowigzkéw
rodzinnych i zawodowych.

Istotnym czynnikiem ryzyka, mogacym prowadzi¢ do naduzy¢ ducho-
wychiinnych, jest pozostawienie bez wsparcia i wtasciwej kontroli chary-
zmatycznych lideréw wspolnot czy miodych kaptandéw na poczatku swej
duszpasterskiej postugi. Superwizje, weryfikowanie i ewaluacja formac;ji
w ramach wspdlnoty, wlaczajac w to osoby z zewnatrz (np. przetozonych
czy osoby delegowane przez nich), to szansa na budowanie zdrowych i doj-
rzatych relacji w KoSciele oraz zapobieganie niewtasciwym sytuacjom.
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XVIIl. Dbanie o siebie i personel przez wsparcie
w postudze, szkolenia, wypracowanie kodekséw
zachowan, procedury interwencji i ich
dokumentowanie

Standardy maja chronic nie tylko dzieci, ale i nas samych, zaangazowa-
nych w opieke nad nimi. Inwestowanie w formacje oséb zaangazowanych,
dzialanie w zespole, udzielanie sobie nawzajem wsparcia, podnoszenie
kwalifikacji - to znaki odpowiedzialnego i rozwojowego duszpasterstwa.
W takiej wspdlnocie osoby doroste moga skutecznie chronié dzieciisame
czud sie bezpiecznie.

Przez budowanie $wiadomosci i zaangazowanie w profilaktyke wiek-
szej liczby 0s6b bedziemy mogli réwniez lepiej towarzyszyé oskarzonym
i skazanym osobom, by wspieraé ich w procesie nawrécenia i resocjali-
zacji. Wspoélnie musimy uczy¢ sie wyciggaé wnioski i przeciwdziataé, by
do kolejnych krzywd nie dochodzito.

XIX. Zakonczenie

Dzieci i mtodziez stanowig bezcenny dar wspélnoty ludzkiej i chrzes-
cijaniskiej. ,Wy jestescie przyszloscia swiata, wy jeste$cie nadzieja Kos-
ciotla. Wy jestescie moja nadziejg!” Stowa skierowane do mtodych na
inauguracje pontyfikatu zapowiadaly wazny aspekt postugi Jana Pawla
I1. Jesli mlodzi sa tak cenni w budowaniu terazniejszosci i przyszlosci,
to powinni by¢ szczegolnie traktowani. Dzisiejsze czasy to znak, by o ich
dobro i bezpieczenstwo zatroszczy¢ sie jeszcze bardziej. Czy tego chcemy,
czy tez nie, jestesmy zobligowani do wprowadzenia panstwowych i kos-
cielnych standardéw ochrony maloletnich. Mozemy wykona¢ nakazane
minimum i nie zrobié nic wiecej. Ale mozemy tez, wierni przestaniu Ewan-
gelii, zyskad jak najwiecej dobra dla samych dzieci, KoSciota i spoteczen-
stwa. Wciaz mamy realny wplyw na ksztaltowanie mysli i postaw wielu
os6b. Dzieki temu mozemy skutecznie zapobiegaé problemowi przemocy
wobec najstabszych oraz odegrac¢ wazna role w temacie prewencji. Oby-
Smy te szanse wykorzystali.
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»Apostol wewnetrznej odnowy czlowieka i narodéw” - tymi stowami
okreslit ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987) $w. Jan Pawet I12, ponie-
waz zabiegal on przede wszystkim o odnowe moralng ludzi, byt catko-
wicie oddany stuzbie ludziom, poczatkowo jako swiecki dziatacz ruchu
skautingowego, p6zniej jako kleryk i kaptan. Uczyl radykalnego zycia
chrzescijaniskiego, ukazywat piekno, glebie i wysokie wymagania zwia-
zane z zyciem chrzescijanskim. Na bazie pracy naukowej i pracy dusz-
pasterskiej stworzyl chrzescijafiskg koncepcje formacji religijnej, ktéra
nazwal,pedagogia nowego czlowieka”. Opracowal na jej podstawie orygi-
nalna koncepcje przezyciowych rekolekcji oazowych, opartych na tajem-
nicach rézanca swietego, przekazujacych na przestrzeni kilku lat catosé
prawd dotyczacych zycia chrzescijaniskiego. Koncepcja ta zostata oparta
na odnowionych po Soborze Watykanskim II obrzedach katechumenatu
chrzescijaniskiego, ktére dostosowat do sytuacji pracy z ludZzmi ochrzczo-
nymi, ale jeszcze niezyjacymi w pelni prawda Ewangelii. Na bazie tych
doswiadczen stal sie zatozycielem i charyzmatycznym moderatorem
Ruchu Swiatlo-Zycie, ktéremu jako gléwny cel wyznaczyt ,prowadzenie

! Ze wzgledoéw praktycznych w dalszej czesci tekstu nie bedziemy stosowali pelnego
tytutu ,Czcigodny Stuga Bozy” przy podawaniu osoby ks. Blachnickiego.

2 Tekst, ze wzgledu na popularyzatorski charakter, nie zawiera przypiséw ze wskazaniem
zrodet cytowanych wypowiedzi ks. Blachnickiego i innych wskazéwek bibliograficznych.
Osoby zainteresowane znajda te Zzrédta w: M. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciota, Katowice
2008, szczegolnie strony: 498-503 (p. 2), 302-310 (p. 3), 438-445 (p. 4).
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ludzi do dojrzatosci chrzescijaniskiej, bez wzgledu na wiek i stan w Kos-
ciele”. Za metode realizacji tego zadania przyjal system formacji deute-
rokatechumenalnej, oparty na Obrzedach chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych. Dokonat oryginalnej recepcji mysli o odnowie katechumenatu
chrzescijariskiego dla potrzeb formacyjnych Ruchu Swiatto-Zycie. Pro-
gram ten dostosowatl do poziomu wieku uczestnikéw formacji. Przyjat
metode calorocznej pracy w matych grupach dziatajacych w parafiach,
za$ poglebieniem pracy rocznej byty rekolekcje pietnastodniowe, oparte
na schemacie tajemnic rézancowych. Zaréwno w pracy rocznej w parafii,
jak i podczas rekolekcji uczestnicy formacji uczyli sie zycia we wspélno-
cie Kosciota, opartego o stowo Boze, liturgie i modlitwe, aby dawaé swia-
dectwo wiary, stowem i przyktadem zycia. W Ruchu Swiatto-Zycie odkryt
charyzmat ,,metody owocnego dzialania”, polegajacy na jednosci pomie-
dzy poznaniem i dziataniem, ktéra wskazuje na prawdziwg wolnos¢ czto-
wieka, polegajaca na dobrowolnym poddaniu sie wymaganiom prawdy
w mysl stéow Chrystusa: ,(...) poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8,32). Realizacja tej zasady prowadzi do wychowania ,nowego czlowieka
w Chrystusie”.

To pewne, historyczne podsumowanie dokonan ks. Blachnickiego
w dziedzinie formacji chrzescijaniskiej laikatu, duchowienstwa i oséb
konsekrowanych w II polowie XX w. Chcemy jednak ukazac aktualnosé
wizji formowania ,nowego czlowieka”, ktéra nam pozostawil, szczegol-
nie w czasach, w ktérych Kosciét w Polsce poszukuje sposobu wdroze-
nia katechumenalnej metody formacji wiernych w naszych parafiach.
Wydaje sie, ze nie trzeba ,wywazac drzwi” otwartych juz przez ks. Blach-
nickiego przed 50 laty. Zeby jednak zrozumie¢ aktualno$é intuicji duszpa-
sterskich ks. Blachnickiego dla naszej epoki, sprébujmy najpierw spojrzeé
na zrédto jego przemyslen o potrzebie formowania ,,nowego cztowieka”
(1), nastepnie na ich najwazniejsze zalozenia (2), a potem sprébujemy
przypomnieé sobie przebieg i sposéb realizacji formacji deuterokate-
chumenalnej ,nowego cztowieka” proponowany przez ks. Blachnickiego
w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie (3). Ostatni etap, o ktérym mowa w zakon-
czeniu, jest najtrudniejszy. Domaga sie on bowiem zaréwno na poziomie
powstatego niedawno Zespotu Konferencji Episkopatu Polski ds. Kate-
chezy Parafialnej (ZP KEP 12-14.03.2025), a pdzniej na poziomie diece-
zjii parafii umiejetnej adaptacji programu ks. Blachnickiego dla potrzeb
naszych czasow.
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ll. Geneza wizji formacyjnej .nowego czlowieka”

Analiza sytuacji wspolczesnego Kosciota i Swiata zostata przez ks.
Blachnickiego dokonana szczeg6lnie podczas jego podrézy zagranicznych
w latach 70. XX w. oraz w ostatnich pieciu latach zycia, kiedy zamieszkat
w o$rodku Marianum w Carlsbergu, w Niemczech. Swoje przemyslenia
zapisywal w Dziennikach podrézy. Choé mialy one przede wszystkim cha-
rakter apostolsko-formacyjny, to odnotowywat w nich réwniez refleksje
dotyczace zycia spolecznego, probleméw ekonomiczno-gospodarczych,
postepu technicznego, dobr kultury oraz piekna natury. W swoich spo-
strzezeniach zauwazat w latach 70. XX w. stabosci spoteczenstwa Europy
Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych, szczegdlnie podkreslat rozluznienie
w dziedzinie moralnej. Jako antidotum na duchowe problemy wspotczes-
nych spoteczenstw, ktore okreslal mianem cywilizacji konsumpcyjnej, sta-
wial promocje personalizmu chrzescijanskiego, umozliwiajacego duchowsa
odnowe czlowieka. W zwigzku z cywilizacyjnym kryzysem wartosci moral-
nych widzial potrzebe szerzenia ,apostolatu nowej kultury” jako reakcje
na dynamiczny rozwdj zachodniej cywilizacji konsumpcyjnej. Dostrzegat
trudnosci Kosciota katolickiego w Europie Zachodniejiw USA, wyrazajace
sie kontestacja nauczania papieskiego, kryzysem praktyk religijnych oraz
btedng realizacja odnowy soborowej, szczegdlnie w dziedzinie liturgii.
Szanse na odnowe duszpasterstwa w USA widzial w odnowie charyzma-
tycznej oraz w zintensyfikowaniu dziatan ewangelizacyjnych. Zauwazat
jednak, ze niewielu hierarchéw dostrzeglo apostolskie mozliwosci, jakie
niesie ten ruch. Krytycznie ocenial postawe polonijnych parafii realizu-
jacych wylacznie tradycyjne duszpasterstwo oparte na minimalistycz-
nych zaltozeniach. Stwierdzil: ,Ko$ciét nie ma w sobie mocy, aby ludzi
przyciagnac warto$ciami Ewangelii - opiera swoéj byt na «biznesie» - jak
wszystko”. W ten sposéb skomentowat dziatalnos¢ pubu w jednej z parafii
polonijnych w Sheffield, w Anglii. Podobnie widzial problemy polskiego
duszpasterstwa polonijnego w USA. Po uczestnictwie w liturgii w jednej
z polskich parafii w Chicago napisat: ,,Piekne widowisko folklorystyczne.
Autentyczne $piewy ludu Podhalan. Ale jakie to wszystko dalekie od ducha
soborowej odnowy! Ani sladu zrozumienia stowa Bozego! Taki Kosci6t
jest niezdolny do dialogu ekumenicznego. Skazany jest na wymarcie!
A co mozna by zrobié - vide Brzegi! Dlaczego nic sie nie robi w kierunku
prawdziwej odnowy? Ksieza nic nie rozumieja, sg $lepi na znaki czasu!”
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Krytycznie ocenil duszpasterstwo polonijne w USA. Napisatl: ,,Ogélnie:
zupelny brak otwarcia sie na odnowe Kosciota - ruchy ewangelizacyjne
i charyzmatyczne. Brak koncepcji przysziosciowej - odczytania znakéw
czasu. Praca z mlodzieza - koncentracja na szkotach parafialnych (wtas-
ciwie szkoty angielskie z nauka jezyka polskiego). Odnowa moze przyjs¢
przez odnowiony Kosciét w kraju!”

Z zaciekawieniem i uznaniem obserwowat postep techniczny, mate-
rialny i cywilizacyjny w Europie Zachodniej i USA. Podczas podrézy do
Stanéw Zjednoczonych w 1978 r. okreslit postep cywilizacyjny forma
troski o czlowieka. Bardzo wysoko ocenial wysoki poziom szkolnictwa
uniwersyteckiego, ustug leczniczych, znakomitej infrastruktury i budow-
nictwa. Podziwiat wielos¢ atrakeji typu turystyczno-rozrywkowego. Jed-
nak obserwacje te zawieraly réwniez uwagi krytyczne. Ks. Blachnicki
dostrzegl réwniez negatywne skutki rozwoju cywilizacyjnego. Zaliczyt
do nich kult, wrecz niewole pieniadza, wysokie koszty zycia, co w tam-
tym okresie dla osoby przybywajacej z ubogiej ekonomicznie Polski byto
bardzo tatwe do zaobserwowania. Stwierdzil, Ze jest to poczatek ,,cywili-
zacji komputerowej”, czego przejawem byto doktadne planowanie, wrecz
sterowanie zycia. Wsrdd negatywnych przejawéw cywilizacji zachodniej
dostrzegat uzaleznienie od stojacej na bardzo niskim poziomie telewizji
i reklam oraz agresywny atak przemystu pornograficznego.

Nieco wczesniej, podczas pobytu w Leicester i Londynie w 1972 r.,
zebral swoje obserwacje dotyczace konsumpcyjnej spotecznosci. Nadat
im symboliczny tytul Mane - Tekel - Fares (por. Dn 5,25-28) nad konsump-
cyjng spotecznoscig. Do ,symptomoéw nadchodzacej katastrofy” zaliczyt:
zatrucie naturalnego $rodowiska, problem biedy i glodu Trzeciego Swiata,
spustoszenie, ktdre sieja alkoholizm, nikotynizm, narkomania, deka-
dencja seksualna, powszechnos$¢ i dostepnos¢ aborcji, rozktad rodziny,
plaga rozwodéw, samobdjstw, réznych zbrodni i gwaltéw oraz zatamanie
systemu wychowania, w wyniku ktérego mlodziez znalazta sie na mar-
ginesie zycia spolecznego. Uwazal, Ze do zalozen systemowych cywili-
zacji konsumpcyjnej nalezg zjawiska wyscigu produkcji i konsumpcji
oraz wdrozenie postepu technicznego w stuzbe postawy konsumpcyjne;j.
Cywilizacja konsumpcyjna bazuje na antropologii, ktéra widzi czlowieka
jako kompleks potrzeb i namietnosci, ktdre trzeba zaspokoié, aby czlo-
wiek byl szczesliwy. W tym kontekScie miara uzywania i posiadania staje
sie miarg szczescia. Spojrzenie na czlowieka zostato zamkniete w cyklu
doczesnosci, skoncentrowane na celach doraznych, bez perspektywy celu
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ostatecznego. Natomiast doskonalenie materii zaczeto stawiac¢ wyzej niz
doskonalenie czlowieka.

Po analizie zalozen systemowych cywilizacji konsumpcyjnej, okre-
$lil jej podstawowe elementy: komfort mieszkaniowy, system ,dogadza-
nia podniebieniu”, przyjemnosé kupowania, oparta na pozadliwosci oczu
i ,rozkoszach wzroku” (por. Rdz 3,6) podsuwanych przez reklame wizu-
alna i telewizyjng, rozbudzajacg ched posiadania i kupowania. Aby zrea-
lizowac przyjemnosé kupowania, tworzy sie doprowadzony do perfekc;ji
system sprzedazy realizowany przez nowoczesne domy towarowe oraz
wielkie dzielnice handlowe. System cywilizacji konsumpcyjnej opierat
sie rowniez na wielokanalowej telewizji, ,,rozkoszy panowania nad prze-
strzenia”, ktéra wyraza sie nowoczesnymi modelami samochodéw, siecia
wygodnych autostrad, nowoczesnych lotnisk i potaczen lotniczych. Cywi-
lizacja konsumpcyjna zaspokaja instynkt walki przez perfekcyjny system
zawodow sportowych, bogaty wybor filméw wojennych, szpiegowskich,
kryminalnych, kowbojskich i gangsterskich. Zaspokaja sie zadze sensacji
przez prase i system informacji telewizyjnej; zadze zmystowe i pozadliwos¢
ciala - przez seksualny sposob ksztaltowania mody kobiecej, zwyczajow
towarzyskich oraz wprowadzanie elementow seksualnych we wszelkich
mozliwych widowiskach, filmach, telewizji, prasie i literaturze. Kolejne
elementy cywilizacji konsumpcyjnej to $wiat sztucznych potrzeb, ktérego
symbolem staja sie narkotyki, alkohol i nikotyna oraz doprowadzony do
perfekcji kult wypoczynku i turystyki, systemy biur podroézy, posredni-
ctwa, reklamy, systemy hotelowe i zmystowe przynety, zwiagzane z moda
naturystyczna i kultem opalonego ciala. Jako ostatnig pokuse cywiliza-
cyjng wymienia rozkosz panowania nad materig poprzez rozwoj techniki
i automatyzacje codziennego zycia, ktérej symbolem jest rozkosz ,,przy-
ciskania guzikéw”. Skutkiem rozwoju cywilizacyjnego, ktéry stara sie
potegowaé doznania w ramach tzw. ,kultu rozkoszy”, sa: wynaturzenia
wynikajace z potegowania w nieskoriczonos¢ zadz i namietnosci, do kté-
rych zaliczal wynaturzenia w polityce, zadze panowania nad §wiatem,
nawet za cene wielkich zbrodni; wynaturzenia w zyciu gospodarczym,
przejawiajace sie w panowaniu nad Swiatem przez pienigdz, ktérym obra-
caja potezne koncerny bedace wtasnoscig bankow i milioneréw; wynatu-
rzenia w dziedzinie seksu, takie jak pornografia, sadyzm i narkomania.

Ks. Blachnicki uwazat, ze problemy, z ktorymi boryka sie cywilizacja
wykreowana w Europie Zachodniej, s w pewnym sensie inng wersja tota-
litaryzmu, ktéry zniewala wewnetrznie czlowieka. Przebywajac w 1971 r.
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w Mariazell, w Austrii, napisat w Dzienniku o trudnosciach, z ktérymi
przyszlo sie zmagac Kosciotowi funkcjonujacemu w cywilizacji zachod-
niej. Stwierdzil, ze réwniez w cywilizacji konsumpcyjnej, podobnie jak
w komunizmie, istnieja sity wrogie wobec Kos$ciota, ktdre walcza syste-
matycznie i perfidnie z cywilizacja chrzescijaiisky. Odpowiedzia na te
problemy miat stac sie ,,duch rycerski, duch walki” - w mysl charyzmatu
$w. Maksymiliana. Tymczasem reakcja Kosciota katolickiego na wspo-
mniane problemy byl fatszywy irenizm, polegajacy na uzgodnieniu teorii,
tez i pojeé z réznych systeméw myslowych za cene wzajemnych ustepstw.
Jednak takie podejscie do zagadnien zwigzanych zjednoscig Kosciota pro-
wadzi do préb zacierania rzeczywistych réznic miedzy chrzescijanami
albo do upowszechniania porozumienia kosztem prawdy. Obserwujac te
zmagania KoSciota w Europie Zachodniej, stwierdzil, ze sytuacja Kosciota
katolickiego w komunistycznej Polsce, poddanego licznym zewnetrznym
represjom i przesladowaniom, jest w paradoksalny sposéb wyjatkowo
szczesliwa, poniewaz Koscidt w Polsce znajduje sie w stanie konfronta-
cji z systemem komunizmu, ktdry liczy sie z jego sita i traktuje go powaz-
nie, jako realng site. Tymczasem na zachodzie Europy, w atmosferze
wolnosci i demokracji cywilizacji konsumpcyjnej, sytuacja Kosciota byta
o wiele gorsza, gdyz obok KosSciota powstawaty potegi w istocie mu wro-
gie. Dla nich Koscidt nie byl przeciwnikiem, z ktérym nalezy sie liczy¢,
wrecz przeciwnie, nie zauwazaly go. Potegi te dysponowaty srodkami
masowego przekazu, oddziatywaly na ludzi przez polityke, partie i bloki
polityczne, kapital oraz przemyst i ustugi dysponujace reklama, kuszace
dobrobytem i luksusem zycia, demoralizujace poprzez seks i pornogra-
fie. W tym kontekscie sytuacja Kosciota na zachodzie Europy, w ocenie
ks. Blachnickiego, byta bardziej skomplikowana i zlozona niz w Polsce.
Kilkanascie lat p6zniej, w 1984 r., potwierdzil w Pamietniku bolesna ana-
lize sytuacji Kosciota zachodniego, dostrzegajac u przedstawicieli Kos-
ciota zachodnioeuropejskiego postawe kapitulacji wobec wspotczesnego
$wiata, ktérej przejawem byt fatszywy pluralizm oraz brak jasnego prze-
kazu chrzescijafiskiego obrazu cztowieka. W trakcie pobytu w Austrii
w 1971 r. ks. Blachnicki dokonal poréwnania sytuacji moralnej Zachodu
i komunistycznej Polski. Biorac pod uwage fakt, ze byt juz wowczas dysy-
dentem przesladowanym przez wtadze komunistyczne w Polsce, jego
uwaga daje wiele do myslenia. Obserwujac panoszaca sie w prasie, tele-
wizji i reklamie w Austrii pornografie i dekadencje moralna, stwierdzil,
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ze w tym kontekscie na wyjatkowo wysokim poziomie moralnym pozo-
staje komunistyczna prasa w Polsce.

Analizujac problemy $wiata zachodnioeuropejskiego, ks. Blachnicki
stwierdzil, ze u podstaw glebokiego kryzysu kulturowego i moralnego,
ktory daje sie tam zaobserwowad, stoi falszywa antropologia, oparta na
btednej definicji wolnosci ksztaltowanej w systemie hedonistyczno-kon-
sumpcyjnej cywilizacji. Wolno$é w rozumieniu kultury zachodniej byta
rozumiana czysto formalnie - jako mozliwo$¢ opcji-wyboru pomiedzy
wielu mozliwosciami, przy czym motywacja byta czysto subiektywna:
wybierano opcje, ktéra cztowiekowi najbardziej odpowiada. W ten spo-
s6b wolnos$¢ staje sie swawola. Réwnoczesnie zaczyna zanikac poczucie
istnienia wartosci prawdy absolutnej. Relatywizacja prawdy i wolnosci
sprawita, ze zabraklo wtasciwego obrazu cztowieka jako osoby zintegro-
wanej, czyli realizujacej w swoim zyciu S$wiatto prawdy absolutnej. W ten
sposob cztowiek w cywilizacji konsumpcyjnej stal sie coraz bardziej zagu-
biony i poddany wielorakim zniewoleniom.

Podroézujac po krajach Europy Zachodniej, ks. Blachnicki spotykat
sie z réznymi reakcjami na wspomniane przemiany kulturowe ze strony
kaptandw i swieckich. Jedna z nich byl fanatyzm, ucieczka w konserwa-
tyzm i integryzm, ktéry zaobserwowat w niektérych osrodkach kosciel-
nych, skoncentrowany w konserwatywnym ruchu Una voce. Stwierdzit,
ze w pewnym sensie nie dziwi sie tym kaplanom i siostrom zakonnym,
ktérzy w obliczu ogromu zla szukali oparcia w wartos$ciach konserwa-
tywnych, zwigzanych z kontestacja odnowy liturgicznej Soboru Watykan-
skiego II. Zauwazyl, Ze trudno jest obronic sie w sytuacjach kryzysowych
przed jednostronnoscia i pomieszaniem pojeé. Inng reakcje, ktérg réw-
niez uznal za niewtasciwa, zauwazyl w St. Plten podczas spotkania z kil-
koma mtodymi polskimi ksiezmi, pracujacymiw tej austriackiej diecez;ji.
Prébowali oni szukac¢ ozywienia Kosciota, mnozac rézne stowarzyszenia
i organizacje koscielne. Nie taczyto sie to jednak z formacjg do poglebio-
nego zycia chrzescijaniskiego i nie zapewnialo ewangelicznej formacji,
z ktorej wychodza zaangazowani katolicy. Z wieloScia stowarzyszen i ugru-
powan taczyt sie dodatkowo brak integracji tych akcji we wspdlnocie para-
fialnej. W efekcie ogromna ilo$¢ energii i pracy, wktadana w te inicjatywy
przez ksiezy, w rzeczywistosci wydawata niewielki efekt. Jednak w swo-
ich wedrowkach po Europie znajdywatl réwniez pozytywne proby prze-
ciwdziatania trudnej sytuacji Kosciota na Zachodzie, jak przyktadowo
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praca redakcji pisma Lebendige Seelsorge we Freiburgu, gdzie proby tacze-
nia teorii i praktyki duszpasterskiej dokonywaty sie w duchu réwnowagi
miedzy tradycjg i odnowg Kosciota.

W kontekscie problemdéw zaobserwowanych w Europie Zachodniej ks.
Blachnicki stwierdzil, Ze najwazniejszg misja wobec cywilizacji zachod-
nioeuropejskiej jest szerzenie wtasciwej antropologii, opartej na obrazie
»nowego cztowieka”, nowej wspdlnoty oraz nowej kultury. Miala to by¢
odpowiedz na kryzys cywilizacji zachodniej. Dlatego w 1970 r. napisat:
»ldea «osoba-wspdlnota» - to cos, z czym mozemy pdjs¢ do Swiata. To jest
potrzebne Zachodowi, aby sie nie zagubil w bogactwie i uzywaniu. Uka-
zac¢ wszystko porzadkujace wartosci osoby i wspolnoty. Trzeba stworzy¢
komorke badan i studiéw jako naukowq podstawe dla akcji. Rola o. Kol-
bego! (Postep w stuzbie najwyzszych wartosci! Dlatego konieczne ubo-
stwo!). To mozemy da¢ Zachodowi!”

W innym miejscu Dziennika dodat, Ze podczas modlitwy w katedrze
$w. Marka w Wenecji w 1970 r. zrozumial, ze trzeba glosi¢ wspoélczesnemu
Swiatu, zagrozonemu pokusa bogactwa, luksusu i uzywania, nieporéwnana
warto$¢ osoby, ktora realizuje sie, gdy posiada siebie w dawaniu siebie,
tworzac rownoczesnie z innymi ludZzmi wspoélnote. Stwierdzit woéwczas:
»Dlatego w centrum liturgia, ktéra uobecnia akt osoby Chrystusa - daja-
cego zycie jako wyraz najwiekszej mitosci! Dlatego Niepokalana - szczyt
oddania sie ludzkiej osoby! Dlatego o. Kolbe - jego akt ofiary w obozie -
szczyt realizacji wartosci osoby w obozowym piekle! (...) Zrozumialem
na nowo misje o. Kolbe, ktdra musimy podjaé. To Swiety naszych czasow!
Postawienie w ideale Niepokalanej wartosci osoby - oddania na pierwszym
planie. Postawienie w centrum zycia religijnego wartosci osoby realizu-
jacej siebie jako najwyzsza, stworzona wartos¢ w akcie bezgranicznego
oddania siebie. Ubdstwo w §wiecie szalonego rozwoju techniki i bogactwa
- w stuzbie ludzkiego uzywania! O. Kolbe: rozwéj techniki w stuzbie wyz-
szych - najwyzszych wartos$ci (co zabezpiecza ubdstwo!)”.

lll. Wizja celu: zalozenia .pedagogii nowego
cztowieka”

Okres, w ktérym ks. Blachnicki organizowal w latach 60. XX w. oazy
(ubogacony pierwszymi doswiadczeniami z lat 50. XX w.), okazat sie decy-
dujacy dla wypracowania integralnej ,,pedagogii nowego cztowieka”. Stata
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sie ona podstawa dla catej wizji formacyjnej Ruchu Swiatto-Zycie. Obok
doswiadczen praktycznych, ktére ks. Blachnicki zbierat w czasie prowa-
dzonych corocznie rekolekcji oazowych dla dzieci, mtodziezy oraz doro-
stych, inspirowaly go studia nad personalizmem dialogicznym, ktére
doprowadzity go do ujecia ideatu wychowawczego oazjako ,,nowego czto-
wieka” - osoby posiadajacej siebie w dawaniu siebie. Program ten nazwat
»personalistyczno-maryjng koncepcjg wychowania mtodziezy”. Tworzac
podwaliny formacji chrzescijan jako ,nowych ludzi w Chrystusie”, opart
sie o analize filozoficzno-teologiczng osoby ludzkiej. Dokonatl personali-
stycznej analizy osoby ludzkiej w aspekcie statycznym i dynamicznym.
Pierwszy z nich akcentowat osobe jako ,,byt wsobny”, posiadajacy reflek-
syjna Swiadomosé samej siebie, dysponujaca w sposéb wolny soba. Nato-
miast ujecie dynamiczne osoby, zdaniem ks. Blachnickiego, jest szczegdlnie
istotne, poniewaz osoba nie tylko posiada siebie, lecz réwniez daje sie-
bie, przez co w pelni sie urzeczywistnia. Adresatem oddania sie osoby
moze by¢ tylko druga osoba. W spotkaniu, ktére dokonuje sie pomiedzy
dwoma osobami, ktére nawzajem siebie obdarowuja, rozpoczyna sie ich
wzajemny dialog. W ten sposob cztowiek czyni wiasciwy uzytek ze zdol-
nosci posiadania siebie poprzez dar z siebie na rzecz drugiego czlowieka.
To oddanie siebie, jako najwyzszy akt osobowy aktualizujacy osobe, nazy-
wal milo$cia. Takie ujecie osoby uwydatnia jej przeznaczenie do dialogu,
ktéry najpelniej realizuje sie poprzez wskazanie na Boga, jako wtasciwe
»1y”, ku ktéremu skierowana jest osoba ludzka. Bog stwarzajac cztowieka
jako osobe, przeznaczyl go do osobistego spotkania z Nim. Tylko poprzez
urzeczywistnienie tego spotkania czlowiek moze w peini by¢ sobg i zna-
lez¢ szczescie. Powyzsze wnioski, wypracowane drogg indukcyjna poprzez
analize ludzkiej §wiadomosci, ks. Blachnicki poglebit na drodze deduk-
cyjnej, wychodzacej od prawd otrzymanych dzieki Objawieniu Bozemu,
ktére ukazuje czlowieka jako osobe stworzona na obraz Bozy. Dlatego
czlowiek, noszac w sobie podobienistwo do Boga Trdjjedynego, ktdry jest
Mitoscia, tylko w dawaniu siebie, przez dialog mitosci z Bogiem i ludZzmi,
moze w pelni urzeczywistnic siebie. Na tym polega godnos¢ i tajemnica
osoby ludzkiej, ktorej urzeczywistnienie powinno by¢ ostatecznym celem
wszelkiego wychowania. Ks. Blachnicki uwazal, Ze ten proces wychowaw-
czy jest konieczny, poniewaz obok zdolnosci do bezinteresownego zycia,
ludzie nosza w sobie tendencje egocentryczna, wynikajaca ze skazenia
ludzkiej natury. Objawienie Boze jako przyczyne tego rozdarcia w czlo-
wieku wskazuje grzech pierworodny, w wyniku ktérego cztowiek uczynit
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siebie samego przedmiotem, poczatkiem i kryterium wartosciowania, ule-
gajac pysze, ktdra jest korzeniem wszelkiego grzechu. Odpowiedzia Boga
na upadek czlowieka jest odkupienie dokonane przez Jezusa Chrystusa,
ktérego owocem jest ,nowy czltowiek”. Rodzi sie on w sercach tych, kto-
rzy przez wiare uznaja Jezusa za Zbawiciela s$wiata. Ten ,nowy czlowiek”
musi przez cale zycie rozwijac sie i wzrastaé w nieustannej walce i zma-
ganiu sie ze ,starym, upadlym czlowiekiem”. Jednak ten proces rozwo-
jowy rozpoczyna sie od ingerencji Boga w skazong nature ludzka, ktéra
nazywamy nowym stworzeniem badz nowym narodzeniem. Wéwczas
yupadly cztowiek” zyskuje zasade nowego zycia, Ducha Swietego, ktéry
udziela skazonej naturze ludzkiej wewnetrznej dynamiki, dzieki ktorej
czlowiek odrodzony z Ducha Swietego zaczyna czynié wtasne zycie darem
dla Boga i innych ludzi, przekreslajac odruchy egocentryczne. Zdaniem
ks. Blachnickiego powstanie i dojrzewanie ,,nowego czlowieka” jest tres-
cig zycia chrzescijanina. W zwigzku z tym, celem wychowania chrzesci-
janskiego jest wspomaganie rozwoju nowego zycia w czlowieku, dzieki
ktéremu urzeczywistnia sie ,nowy cztowiek”, zdolny do mitowania, czyli
posiadania siebie w dawaniu siebie. Wychowanie chrzescijariskie ma za
zadanie wprowadzad cztowieka w nowos$¢ chrzescijaristwa, polegajaca na
tym, Ze osoba ludzka urzeczywistnia siebie i swoje powotanie w Chrystu-
sie, w Duchu Swietym i w Kosciele. W Chrystusie, poniewaz w Nim Bég
daje siebie cztowiekowi, aby staé sie celem ludzkiej mitoéci. W Duchu Swie-
tym, poniewaz On uzdalnia czlowieka do oddania sie w wierze, nadziei
imitosci Chrystusowi. W KoSciele, gdyz w mitosci Chrystusa odnajdujemy
zdolno$¢ do mitowania innych ludzi, przez co stajemy sie jedno w Bogu.
Ideat wychowawczy ,nowego cztowieka” znalazt w historii zbawienia
swoje najpetniejsze i najdoskonalsze urzeczywistnienie w Maryi, ktdra jest
najdoskonalszym wzorem chrzescijaniskiej pracy formacyjnej, wychowaw-
czejisamowychowawczej. Ks. Blachnicki, rozwazajac prawde o Niepoka-
lanym Poczeciu, uwazal, ze Maryja jest szczytem nowego czlowieczenstwa
przez swoje odniesienie do Chrystusa. Nasladowanie Maryi jako Zyciowego
wzoru prowadzi do odkrycia prawdy, Ze zjednoczenie z Bogiem w Chry-
stusie i w Duchu Swietym, w tajemnicy Ko$ciota, jest celem chrzescijani-
skiego zycia. Dlatego ks. Blachnicki okreslit jako cel pracy wychowawczej
upodobnienie sie do Maryi. Maryjnos¢ pojeta w ten sposéb prowadzi do
zorientowania zycia chrzescijariskiego ku Stowu Bozemu i liturgii, gdyz
podobnie jak Maryja byla zjednoczona z Chrystusem, wypelniajac Jego
stowo i stojac pod krzyzem Chrystusa, tak samo chrzescijanie dopelniaja
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swojego zjednoczenia z Chrystusem poprzez Stowo Boze i wiare w zjedno-
czeniu sakramentalnym, ktére dokonuje sie zwlaszcza w liturgii euchary-
stycznej. Natomiast zjednoczenie z Chrystusem prowadzi do zjednoczenia
z Jego Kosciolem. W ten sposéb chrzescijanie, taczac sie z Maryja, Matka
Kosciota, partycypuja w Jej trosce o wzrost Kosciota w ludziach zyjacych
we wspolczesnym Swiecie.

Z biegiem czasu wychowanie ,nowego cztowieka” stalo sie podstawowa
mysla, na ktérej ks. Blachnicki opart caty program formacyjny Ruchu
Swiatlo-Zycie. Oprécz jego studiéw nad personalizmem w ramach pracy
naukowej, inspirowata go mysl Soboru Watykanskiego II dotyczaca czto-
wieka - osoby oraz nurt biblijno-ewangelizacyjny, ktory zaistniat w jego
swiadomosci za sprawa kontaktéw ekumenicznych z réznymi Ko$cio-
tami chrzescijaniskimi. W ten sposob idea ,,nowego cztowieka” otrzymata
biblijna podbudowe. Kolejng inspiracja byly studia nad katechumenatem
chrzescijaniskim, ktére doprowadzity go do odkrycia metody starochrzesci-
janskiej inicjacji i formacji ,nowego cztowieka”, co zostato jeszcze bardziej
pogtebione dzieki Obrzedom chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych.

Pedagogia ,nowego czltowieka” byta chrzescijariska odpowiedzig na
problemy wspotczesnego cztowieka. Ks. Blachnicki uznat, ze czlowiek
zyjacy w drugiej potowie XX w. jest czesto wewnetrznie rozbity. Wsréd
przyczyn tego zjawiska wymienial nadmiar informacji oraz zjawisko dez-
integracji miedzy sfera poznawcza, umystem i wolg czlowieka, ktéry wie,
jak powinien zy¢, ale brak mu konsekwencji w codziennym postepowa-
niu. Nie przezywa juz prawdy jako wartosci normatywnej, ksztattujace;j
jego zycie. Przyczyn dezintegracji czlowieka upatrywat wsrdéd czynnikow
zewnetrznych, do ktérych zaliczal narzucanie ktamstwa przez terror poli-
tyczny lub przymus opinii publicznej, ktére rodza lek przed méwieniem
i czynieniem prawdy. Do przyczyn wewnetrznych dezintegracji zaliczat
uleganie namietnosciom i stabosciom, ktére powoduja, ze cztowiek stawia
wyzej to, co przyjemne, od tego, co prawdziwe i stuszne. Skutkiem takiej
sytuacji jest wewnetrzne rozbicie cztowieka. Cztowiek wspotczesny, zda-
niem ks. Blachnickiego, nastawiony na konsumpcje dobr materialnych,
stal sie pasywny, nieaktywny i odtworczy, zas wrodzona ludzkiej naturze
daznos¢ do Absolutu zostata zamieniona na zniewolenia w postaci alkoho-
lizmu, narkomanii lub wynaturzen seksualnych. Zagrozeniem wspotczes-
nej cywilizacji jest tez postawa wyczynowa, kiedy czlowiek koncentruje sie
na osigganiu wynikéw w waskiej dziedzinie, mierzac w ten sposéb swoja
wartosc. Liczy sie tylko wyczyn, osobiste osiagniecia, w ocenie zaczyna sie
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pomijaé wartosc¢ czlowieka, jego charakter oraz osobowe zaangazowanie.
W ten sposo6b dazenie do doskonalo$ci zostaje ukierunkowane na specja-
listyczne rekordy, ktére rzadko doskonalg osobe ludzka, bedac ztudnym
i dlugotrwatym pseudoosiagnieciem. Wspomniane tendencje prowadza
ostatecznie do depersonalizacji i uprzedmiotowienia czlowieka. Ich rezul-
tatem jest ,,postawa stadna” czlowieka poddanego manipulacji, ktéry utra-
cit samodzielno$¢ myslenia i podmiotowego stanowienia o sobie. My$li
i dziata wedtug sloganéw, ktére styszy w srodkach masowego przekazu,
kieruje sie modami i panujacymi opiniami. W ten sposob staje sie niewol-
nikiem manipulowanym przez innych, zaleznym od réznych osrodkéw
dyspozycyjnych i spotecznych mechanizméw.

Stworzona przez ks. Blachnickiego ,,pedagogia nowego czlowieka”, znaj-
dujaca swe poczatki w Oazach Niepokalanej i Oazach Nowego Zycia, byta
odpowiedzia na ukazane wyzej zagrozenia dotykajace wspotczesnego czlo-
wieka. Uczestnicy oaz mieli jako ,nowi ludzie w Chrystusie” przeciwstawiac
sie wspomnianym niebezpiecznym tendencjom. Ks. Blachnicki uwazal,
ze ,nowy cztowiek” jest osobg zintegrowana, dlatego wewnetrzna integra-
cja byta centralnym zadaniem wychowawczym, ktére taczy sie z postula-
tem koncentracji etycznej, polegajacym na osiagnieciu jednosci pomiedzy
prawdami poznawanymi, uznanymi za stuszne, a postawa zyciowa. Wyra-
zala to starochrzescijaniska prawda, ktdora ostatecznie zostala przyjeta
jako nazwa ruchu oazowego: Swiatto-Zycie. Jedno$é pomiedzy $wiattem
i zyciem integruje wewnetrznie czlowieka, wzywa go, aby uznat swiatto
poznawanej prawdy i poddatl jej wymaganiom swoje zycie. W ten spo-
s6b czlowiek odnajduje droge do doskonatosci i wewnetrznej wolnosci.
Jako swiatto prawdy, wcielajacej sie w zycie osoby ludzkiej, ks. Blachni-
cki rozumial swiatlo rozumu, sumienia, Stowa Bozego, Chrystusa jako
osobowego wzoru, ktéry nalezy nasladowad, oraz swiatto Kosciota, ktéry
dba o nieskazony przekaz i interpretacje nauki Chrystusa. Daznos¢ do
jednosci $wiatla i Zycia na tych ptaszczyznach uwazal za program ,peda-
gogii nowego czlowieka”, ktdry byt odpowiedzia na problem zagubienia
wspotczesnego czlowieka.

Kolejna cechg ,nowego cztowieka” jest zdolnos¢ do mitosci ,,posiadajacej
siebie w dawaniu siebie”. Stwierdzenie to ks. Blachnicki odnalazt w defi-
nicji antropologicznej Soboru Watykanskiego II, gloszacej, ze ,,czlowiek,
bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bég chcial ze wzgledu na
nie samo, nie moze sie w petni odnalezé inaczej, jak tylko przez szczery
dar z siebie samego” (KDK 24). Ks. Blachnicki definicje te taczyl z poje-
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ciem agape, ktére stato sie jednym z kluczowych terminéw pedagogii
oazowej. ,Nowy czlowiek” osiaga zdolnos¢ przeciwstawiania sie postawie
konsumpcyjnej wspodiczesnego czlowieka przez bezinteresowna mitosé
agape. Wyraza ja postawa stuzebna ,nowego czlowieka”, ktdra jest anty-
teza postawy ,,czlowieka wyczynowego”, ktéry dazy do wyniesienia sie-
bie ponad innych ludzi. Tymczasem ,nowy czlowiek” realizuje sie przez
pokore i stuzbe, dzieki ktérym osiaga szczyty czlowieczenstwa. Wspo-
mniane aspekty streszczaja sie w pojeciu ,czlowiek wyzwolony”, ktéry
jest przeciwienstwem ,,cztowieka manipulowanego”. Osoba wolna posiada
wlasna podmiotowosé, okreslang jako ,suwerennos$é wewnetrzng”. Osiag-
niecie jej staje sie mozliwe, gdy osoba, decyzja wolnej woli, uznaje prawde
o cztowieku jako istocie stworzonej przez Boga do mitlowania i stuzby. Nau-
czanie dotyczace wolnosci i wyzwolenia ,,nowego cztowieka” zostalo roz-
winiete przez ks. Blachnickiego pod koniec zycia, stajac sie synteza jego
mysli personalistycznej. ,Nowy cztowiek” szczyt znajduje w osobie Chry-
stusa Stugi, objawiajacego Boga w czlowieku i cztowieka w Bogu, w kt6-
rym kazdy otrzymuje moc Ducha Swietego, umozliwiajaca nawrécenie
iwyzwolenie, oraz w osobie Niepokalanej - Stuzebnicy Panskiej, bedacej
wzorem odkupionego czlowieka, ktory oddat zycie Chrystusowi. W ten
sposob ,,pedagogia nowego cztowieka” zostaje podniesiona do nadprzyro-
dzonego porzadku odkupienia. Otrzymujac teologiczny charakter, stata
sie teologia wychowania, ktéra ks. Blachnicki nazwat, personalistyczno-
-maryjna koncepcja wychowania nowego czlowieka”.

Méwiac o ,nowym czlowieku”, ks. Blachnicki zwracal uwage na kwe-
stie etyczno-moralne. Opierajac si¢ na wskazaniach encykliki Pawla VI
Humanae vitae, odwotlal sie do godnosci osoby ludzkiej i opracowat ,,peda-
gogie wstydliwosci”. Rozwiniecie programu wychowania mlodziezy do
czystosci i wstydliwos$ci, opartego na osiagnieciach pedagogiki chrzes-
cijanskiej, uwazal za bardzo istotne zadanie. Zaobserwowal, ze wartosci
wstydu i czystosci zostaly zagubione, czego przejawem byl nieskromny
i prowokacyjny sposob ubierania, szczegélnie kobiet i dziewczat. Przyczyn
tej sytuacji upatrywal w negatywnym oddzialtywaniu cywilizacji konsump-
cyjnej, w braku wychowania do wstydliwos$ci, zwlaszcza w rodzinach, oraz
w przyzwyczajaniu sie do bezwstydnego stroju od dziecinistwa. Uwazal,
ze duszpasterze i wychowawcy chrzescijaniscy zajeli postawe kapitulacji
wobec zjawiska nieskromnej mody. W zwigzku z tym podjat wyzwanie
wychowania mlodziezy do czystosci, ukazujac wymagania w tej dziedzi-
nie, ptynace z godnosci osoby ludzkiej. Wychowanie do skromnosci i czy-
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stos$ci widziat jako proces wychowania do osobowej mitosci. W programie
rekolekcji oazowych akcentowat te zagadnienia, uczac mtodziez kultury,
skromnosci i czystosci, wyrazajacej sie odpowiednim strojem w czasie
wspolnych spotkan rekolekcyjnych, szczegélnie w czasie zgromadzen
liturgicznych. Ukazywal te kwestie w kontekscie szacunku i odpowie-
dzialnosci za drugiego czlowieka.

Drugim elementem, obok kultury czystosciiskromnosci, ktéry akcen-
towal w pracy formacyjnej z mlodzieza, bylo wychowanie do trzezwosci.
Kwestie abstynenckie ukazywat w kontekscie niesienia pomocy osobom
zniewolonym przez chorobe alkoholowa. Uwazal, ze najlepsza forma apo-
stolatu w tej dziedzinie jest laczenie postawy abstynenckiej z osobistym
swiadectwem i modlitwa. W ten sposéb poszerzal odpowiedzialnosé mto-
dziezy za duchowe dobro bliznich. Uczyl nie$¢ pomoc osobom zniewolonym
nalogiem alkoholowym jako dar mitosci i oddania siebie, ktéry poprze-
dza stowa potepiajace pijanstwo i jakakolwiek inng zewnetrzna dziatal-
nosc¢ przeciwalkoholowa. Postawe abstynencka rozszerzat na koniecznosé
powstrzymywania sie od tytoniu. Zdolnosc¢ przeciwstawienia sie negatyw-
nym przejawom wspolczesnego zycia, do ktérych zaliczat zjawisko nie-
skromnej mody, alkoholizmu oraz nikotynizmu, okreslat jako postawe
»przeciw pradowi”. Wyrazala sie ona umiejetnoscia sprzeciwu naciskom
opinii, zwyczaju i mody. Uwazal, ze bez wstrzemiezliwosci i odwagi moral-
nej nie mozna realizowac¢ powotania chrzescijaniskiego we wspotczes-
nym, zlaicyzowanym $wiecie. Dlatego uczestnikow rekolekcji oazowych
wychowywal do radykalnej postawy moralnej i samodzielno$ci wobec
naciskéw mody. Z czasem zaczal uzywac dla okreslenia takiej postawy
zyciowej pojecia ,nowa kultura”.

Tworzac ,,pedagogie nowego cztowieka”, ks. Blachnicki okreslit metode
idroge wychowawcza, ktére miaty byé elementami formacji prowadzacej
ku dojrzatosci chrzescijaniskiej. Do metody wychowawczej zaliczal formute
swiatlo-zycie, ktdra sprawia, ze ,nowy czlowiek” stara sie nieustannie
zbliza¢ swoje zycie do wymagan swiatta prawdy, podporzadkowujac jej
wole i dzialanie. Jako drugi element wymieniatl oaze wychowawcza, ktéra
stwarzata uczestnikom rekolekcji okazje do odkrycia piekna stylu zycia
»nowego cztowieka” w sSrodowisku opartym na chrzescijariskim systemie
warto$ci. Udzial w oazie rekolekcyjnej miat inspirowac¢ do ewangelicz-
nego stylu zycia po zakornczeniu rekolekcji. Uczestnikom oazy pomagat
w tym program akcentujacy rézne wymiary formacji chrzescijaniskiej. For-
macja liturgiczna dokonywata sie przede wszystkim poprzez codzienng
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Eucharystie i liturgie godzin. Formacje apostolska realizowano w poga-
dankach przygotowujacych do zadan podejmowanych w zyciu parafii.
Dzieci i mtodziez wprowadzano w funkcje zgromadzenia liturgicznego.
Kaptanom ukazywano ich zadania w Kosciele, szczegdlnie koncentrujac
sie wokoét postugi przewodniczenia zyciu wspélnoty lokalnej. Klerycy,
siostry zakonne, katechetki oraz pomocnice duszpasterskie przygoto-
wywano do roli lideréw chrzescijaniskich, prowadzacych dzieciece i mto-
dziezowe grupy elitarne, bedace z reguty parafialnymi zespotami stuzby
liturgicznej. Dorostych formowano do pracy w dziedzinie odnowy moral-
nej, majacej na celu przeciwdziatanie natogom i zagrozeniom spotecz-
nym oraz promocje, odnowe i obrone rodziny chrzescijaniskiej. Statym
elementem oazy rekolekcyjnej, ktory wptywat na wychowanie ,nowego
czlowieka”, byla formacja biblijna, realizowana podczas spotkan nazy-
wanych ,ewangeliczna rewizja zycia”, ktérych celem byto doprowadzanie
uczestnikow rekolekcji do postanowien dotyczacych ich osobistego zycia
w oparciu o lekture Biblii, oraz,Godziny stowa Bozego”, ktére poglebiaty
tematyke rekolekcyjng w oparciu o biblijna historie zbawienia. Dopelnie-
niem formacji biblijnej byto wprowadzanie w praktyke poddawania zycia
swiattu stowa Bozego, aby stawalo sie ono norma i zasada jako ,,stowo
zycia”. Dlatego kazdego dnia oazy uczestnicy poznawali nowy fragment
Pisma Swietego, ktéry uczyt ich odnoszenia wtasnego Zycia do stowa
Bozego. Celem oazy rekolekcyjnej byta formacja do modlitwy wspdlno-
towej poprzez codzienna Msze $§w., modlitwy poranne i wieczorne oraz
modlitwe rézancowa. Okazje do codziennej modlitwy osobistej stwarzata
praktyka Namiotu Spotkania. Nawiazywata ona do tekstu z Ksiegi Wyj-
$cia (por. Wj 33,7-11), ukazujacego Mojzesza w czasie przyjacielskiej roz-
mowy z Bogiem. W ten sposdb ks. Blachnicki wprowadzat do osobistej
modlitwy medytacyjnej. Ostatnim kierunkiem formacyjnym oazy rekolek-
cyjnej byta formacja ludzka, ksztattujaca umiejetnosé chrzescijanskiego
Swietowania i radosci w ramach ,,pogodnych wieczoréow”, gdzie obok
wspdlnych zabaw i gier, akcentowano ewangelizacyjny wymiar piosenek
religijnych oraz zdolnosé kontemplacji piekna przyrody podczas wycie-
czek nazywanych ,wyprawami otwartych oczu” (,,ekologia integralna”
w mys$li papieza Franciszka). Trzecim elementem metody wychowania
»nowego czlowieka”, obok formuly swiatlo-zycie i oazy wychowawczej,
byta mata grupa formacyjna, gromadzaca sie na cotygodniowych spot-
kaniach biblijnych, celem pielegnowania wyniesionych z oazy wartosci.
Przynalezno$¢ do matej grupy umozliwiata wzrost ,nowego czlowieka”
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w warunkach codziennego zycia. Ks. Blachnicki uwazal mate grupy za
srodowiska formacyjne, jezeli sa stuzebnie otwarte i zaangazowane w sto-
sunku do nadrzednej spotecznosci parafialne;j.

Owocem metody formacyjnej, nazwanej z biegiem czasu przez ks.
Blachnickiego ,,pedagogia nowego cztowieka”, miata by¢ stopniowa, orga-
niczna odnowa zycia religijnego, ugruntowanie w wierze, odnalezienie
powotania zyciowego i miejsca postugi w Kosciele uczestnikéw rekolek-
cji oazowych.

IV. Wizja drogi: deuterokatechumenalna metoda
wychowania .nowego czlowieka”

Ks. F. Blachnicki od pierwszych lat pracy duszpasterskiej doszed} do
przekonania, ze wielu wspdtczesnych chrzescijan nie przezywa w dojrzaty
sposob zycia chrzescijanskiego, opierajac sie na zwyczajach i tradycjach
obrzedowych, ktére nie maja wiekszego wplywu na ich wartosciowanie
i postepowanie w codziennym zyciu. Okreslit to zjawisko jako ,,niewiare
ludzi wierzacych”. Opierajac sie na osobistym doswiadczeniu zyciowym
oraz na pracy katechetycznej, ktora podejmowat jako mtody ksiadz, stwier-
dzit nieskutecznosé tradycyjnej formacji chrzescijaniskiej, opartej na
o$wieceniowym, intelektualistycznym modelu. Polegal on na wprowadza-
niu w zycie chrzescijanskie przez szkolng badz parafialng nauke religii
dzieci i mlodziezy w wieku dorastania, bedaca poglebieniem wychowa-
nia religijnego, ktdre dzieci i mlodziez otrzymuja w swoich chrzescijan-
skich rodzinach. W zwiazku z tym coraz wiecej 0s6b uczestniczac tylko
w tradycyjnej formie katechezy - nauki religii, nie doswiadczalo pogte-
bionego zycia wiarg. Wiele oséb, bedac dodatkowo poddane licznym
procesom laicyzacyjnym, tracilo motywacje do podejmowania praktyk
religijnych, a z uptywem czasu czesto zanikato w nich poczucie wiezi ze
wspoélnota Kosciota. Obserwujac te wszystkie zjawiska, ks. Blachnicki
skoncentrowatl sie na poszukiwaniu modelu formacji chrzescijanskiej,
ktéry wprowadzi wspoétczesnych chrzescijan w glebokie doswiadczenie
wiary. Pracujgc jako pastoralista, liturgista i katechetyk na KUL-u w Lub-
linie, zetknat sie z badaniami nad starochrzescijaniska instytucja kate-
chumenatu, ktérag w XX w. na nowo odkryto i po Soborze Watykanskim
II przywrécono jako metode inicjacji w zycie chrzescijanskie. Stwier-
dzil, ze odnowa katechumenatu jako srodowiska ksztattujacego dojrzate
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zycie chrzescijanskie w oparciu o stowo Boze, liturgie, modlitwe, wspdl-
note oraz $wiadectwo wiary, daje okazje do wprowadzenia w misterium
zycia chrzescijaniskiego, stajac sie réwnoczesnie szkotg Swiadectwa i apo-
stolstwa. Uznat, ze skoro wielu wspoéiczesnych katolikdw nie doswiadcza
glebi zycia chrzescijaiiskiego, w zwigzku z tym trzeba odnowic instytucje
katechumenatu nie tylko wzgledem nieochrzczonych, lecz réwniez wobec
0sob, ktdre przyjety chrzest Swiety, ale potrzebuja pogtebienia wiary. Dla-
tego system formacyjny, ktory zaczat tworzyé pod koniec lat szesédziesia-
tych, prowadzac prace formacyjng w ramach Krajowego Duszpasterstwa
Stuzby Liturgicznej, a péZniej w ramach Ruchu Zywego Kosciota (od 1976 1.
- Ruchu Swiatlo-Zycie), nazwat formacja deuterokatechumenalna. Z uply-
wem czasu, w pierwszej potowie lat siedemdziesiatych, wypracowal dzie-
siecioletni system formacji dzieciecej i mtodziezowej stuzby liturgicznej,
ktéry okreslit jako jedna z form mtodziezowego deuterokatechumenatu
w parafii. Od poczatku lat siedemdziesiatych réwniez studenci, mlodziez
pracujaca oraz rodziny podejmowaty trzyletnia formacje oparta na koncep-
cji deuterokatechumenalnej, dostosowanej dla ludzi dorostych. W konicu
wypracowat rowniez deuterokatechumenalny system formacji rodzin
chrzes$cijaniskich, realizowany od 1973 r. w ramach domowego Kosciota.

Program deuterokatechumenalny ks. Blachnickiego w pelni dojrzat
w drugiej polowie lat siedemdziesiatych. Inspiracji do zmian dostarczyty
mu wydane w 1972 r. Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych,
z ukazanym przebiegiem katechumenatu. Kolejnym impulsem, ktéry
zdopingowat go do zmian programowych w Ruchu Swiatto-Zycie, byta
adhortacja Evangelii nuntiandi. Zmiany te polegaly na zaakcentowaniu
ewangelizacji zaréwno w formacji Ruchu Swiatlo-Zycie, jak i w wymia-
rze apostolskiego postannictwa $§wieckich, ktére Ruch Swiatto-Zycie
mial podja¢ poprzez rekolekcje i akcje ewangelizacyjne adresowane do
ochrzczonych, ale niewierzacych i niepraktykujacych. Z kolei wspél-
praca z protestanckim ruchem ewangelizacyjnym Agape (Campus Cru-
sade for Christ), zalozonym w USA przez Billa Brighta, zainspirowata ks.
Blachnickiego do wykorzystania materiatéw tego ruchu w formacji Ruchu
Swiatlo-Zycie.

Owocem tych inspiracji byty zmiany w metodzie formacji Ruchu Swiatto-
-Zycie. Od 1977 r. ks. Blachnicki stworzy! trzyetapowy program deutero-
katechumenalny, ktérego celem byto formowanie ,nowego cztowieka”
- dojrzatego chrzescijanina, podejmujacego w KosSciele stuzbe zgodnie
zrozpoznanymi charyzmatami. Formacja deuterokatechumenalna miata
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speiniaé cztery podstawowe wymagania: a) powinna by¢ szkota wiary,
w ktérej chrzescijanie ucza sie rozwiazywac problemy zyciowe w opar-
ciu o stowo Boze; b) powinna by¢ szkotg zycia ewangelicznego, w ktorej
dokonuje sie nawrocenie i przewartosciowanie zycia w duchu Kazania na
gorze, odrzucenie grzechu, zaparcie sie siebie i podjecie krzyza; c) deu-
terokatechumenat powinien by¢ szkota modlitwy, stuzby Bozej i uczest-
nictwa w liturgii; d) musi by¢ szkotg stuzby, diakonii w Kosciele i wobec
Swiata. Formacja ta winna by¢ stosowana w procesie wychowawczym
dotyczacym kazdego stanu i wieku.

Podstawa, na ktérej ks. Blachnicki opart system formacji deuterokate-
chumenalnej, byly wspomniane Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia
dorostych. Formacje te podzielil na trzy podstawowe etapy: ewangelizacji
i postewangelizacji, wlasciwego deuterokatechumenatu oraz mistagogii
i diakonii. Etapy te, jego zdaniem, wynikaja z samej natury i praw roz-
woju ,nowego cztowieka”, poniewaz zostaly ukazane juz w Nowym Testa-
mencie i odtad znajduja sie ciagle na nowo w Kosciele u podstaw réznych
nowych ruchéw i wspdlnot typu inicjacyjno-katechumenalnego. Pod-
stawowym kryterium, wedtug ktorego okresla sie czas trwania danego
etapu formacyjnego, jest osiagniecie odpowiedniej dojrzatosci, wymaga-
nej w tym okresie formacyjnym.

W pierwszym etapie formacji deuterokatechumenalnej, jakim jest
ewangelizacja i postewangelizacja, zasadniczym celem bylo doprowa-
dzenie czlowieka do osobistej wiary, polegajacej na przyjeciu Chrystusa
jako Syna Bozego, Zbawiciela i Pana, a w konsekwencji do decyzji o wla-
czeniu sie do grupy postewangelizacyjnej - prekatechumenalnej. Dokony-
walo sie woéwczas pogtebienie motywow nawrdcenia i umocnienie wiary
w Chrystusa. Oredzie ewangelizacyjne, z ktérym zapoznawali sie uczest-
nicy grupy, nosito nazwe ,Cztery prawa zycia duchowego”. Metoda ta,
zaczerpnieta przezks. Blachnickiego z materiatéw ruchu Agape, z biegiem
czasu na trwale weszla do formacji Ruchu Swiatto-Zycie. Korzystano z niej
w wielu innych wspdlnotach i ruchach ewangelizacyjnych w Polsce, a nawet
w materiatach katechetycznych adresowanych dla szkoét srednich.

Pierwsza ewangelizacja miala miejsce w ramach indywidualnej roz-
mowy badz podczas kilkudniowych otwartych lub zamknietych rekolekcji
ewangelizacyjnych. Nastepnie rozpoczynat sie okres postewangelizacji,
polegajacy na poglebieniu i utrwaleniu tresci ewangelizacji podczas spot-
kan nad Ewangeliami wedtug sw. Lukasza i $w. Jana. PéZniej cztonkowie
grupy uczestniczyli w Oazie Nowego Zycia I stopnia, ktéra dawata mozli-
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wos¢ powtdrnego przezycia prawd ewangelizacyjnych, odkrycia funda-
mentéw zycia chrzescijanskiego oraz podstawowych wymagan formacji
deuterokatechumenalnej. Pdzniej nastepowal okres jedenastu spotkan
biblijnych utrwalajacych tresci Oazy Nowego Zycia I stopnia. Etap ten taczyt
sie z regularnym udzialem w Eucharystii. Po tym okresie miato miejsce
pierwsze skrutynium, w ramach ktérego zapraszano uczestnikéw forma-
cji, aby podzielili si¢ swoim doswiadczeniem wiary w Chrystusa wobec
wspolnoty oraz podjeli decyzje o wejsciu do deuterokatechumenalnej grupy
formacyjnej. Po skrutynium uczestnikéw formacji przyjmowano w czasie
uroczystego nabozenstwa do grupy deuterokatechumenalnej. W ten spo-
sob konczyt sie pierwszy etap formacji - ewangelizacja.

Okres deuterokatechumenatu mial na celu prowadzi¢ uczestnikéw
formacji ku dojrzatosci chrzescijaniskiej. Dokonywalo sie to na drodze
permanentnego nawrocenia poprzez wprowadzanie do umiejetnosci
zycia stowem Bozym, modlitwa, liturgia oraz dawania Swiadectwa wiary
i stuzby. Pierwszy etap formacji deuterokatechumenalnej opierat sie na
»Dziesieciu krokach ku dojrzatosci chrzescijaniskiej”. Byta to synteza naj-
wazniejszych tresci wiary chrzescijanskiej, ujetych w trzech grupach
tematycznych. Pierwsze cztery tematy koncentrowaly sie na ukazaniu
dogmatycznych podstaw chrzescijariskiej wiary: Jezus Chrystus, Niepo-
kalana, Duch Swiety i Kosci6t. Drugi zestaw tematéw koncentrowal sie
na elementach, ktére zapewniaja wzrost duchowy: stowo Boze, modlitwa,
liturgia. Ostatnia cze$¢ koncentrowala sie na formacji apostolskiej: $wia-
dectwo, nowa kultura i agape. Kazdemu z powyzszych tematéw poswie-
cone byly dwa spotkania biblijne oraz celebracja stowa Bozego. Kolejnym
etapem formacji byt wyjazd na Oaze Nowego Zycia Il stopnia, ktéra wpro-
wadzata w inicjacje liturgiczno-sakramentalna, zapoznawata z biblijna
historig zbawienia oraz prowadzila uczestnikéw rekolekcji w oparciu
o Ksiege Wyjscia do odkrycia daru wewnetrznej wolnosci, ktéry staje
sie udziatem ludzi podgzajacych za Bogiem. Po rekolekcjach, w ramach
poglebienia tresci Oazy Nowego Zycia I stopnia, uczestnicy formacji brali
udzial w jedenastu spotkaniach biblijnych, wprowadzajacych w historie
zbawienia. Nastepnie rozpoczynatl sie okres inicjacji liturgiczno-sakra-
mentalnej w ramach kregdéw liturgiczno-biblijnych, opartych na liturgii
stowa niedzielnych Mszy sw. Etap ten mial ukazywac liturgie jako zbaw-
czy dialog, ktéry dokonuje sie miedzy Bogiem a czlowiekiem. W Wiel-
kim Poscie uczestnicy przygotowywali sie do uroczystego odnowienia
chrztu swietego podczas Triduum Paschalnego przezywanego w formie
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rekolekcji. W ten sposéb konczyt sie drugi etap formacji podstawowej —
deuterokatechumenat.

Celem mistagogicznego okresu formacji byto odkrycie kontynuacji
historii zbawienia w postannictwie Kosciota, ktéry jest bratersko-sio-
strzana wspolnota stuzb i charyzmatéw. Ten etap formacji rozpoczynat
sie uczestnictwem w Oazie Nowego Zycia III stopnia, ukazujacej Kosciét
powszechny, role Niepokalanej, Matki Kosciota, w Zyciu wierzacych oraz
rézne aspekty zycia Ko$ciola, szczegdblnie znaczenie ruchdéw odnowy.
Rekolekcje odbywaty sie pod hastem Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae. Oaza
Nowego Zycia III stopnia byta realizowana na pieciu drogach - znakach
mistagogii, ukazujacych rézne wymiary Ko$ciota. Byly to: droga Maryi,
Matki Kosciota, droga $wiatyni, droga Piotra-Opoki, droga matej grupy
oraz droga ruchéw odnowy Kosciola. Tresci rekolekcji Oazy Nowego Zycia
III stopnia wigzaly sie z Rzymem, gdzie uczestnicy etapu mistagogicznego
formacji Ruchu Swiatto-Zycie mieli dos§wiadczyé prawdy o powszechno-
$ci KoSciota. Pierwsza Oaza Nowego Zycia I1I stopnia odbyta sie w Rzymie
w 1979 r., niemniej jednak wiekszos$¢ z nich z powodu trudnosci paszpor-
towych, finansowych i organizacyjnych odbywala sie w Polsce. Odniesie-
nia programowe do Rzymu pozostaty istotnym przestaniem Oazy Nowego
Zycia I1I stopnia, dlatego rekolekcje odbywaty sie w miejscowosciach,
gdzie mozna byto znalez¢ czytelne nawiazania do pierwotnej idei tych
rekolekcji, takich jak np.: Krakéw, Wroctaw, Poznan, Gdansk. Po Oazie
Nowego Zycia III stopnia uczestnicy brali udziat w spotkaniach formacyj-
nych poswieconych budowaniu wspoélnoty, roli charyzmatéw oraz roze-
znawaniu powotania do stuzby w Kosciele.

Etap mistagogiczny koniczylo podjecie stuzby-diakonii wedle rozezna-
nych charyzmatéw jako konsekwencja catej formacji. Moment przejscia
od podstawowej formacji do podjecia stuzby-diakonii wigzat sie z udzia-
lem w czterodniowej Oazie Rekolekcyjnej Diakonii Ruchu Swiatto-Zycie.
Rekolekcje te ukazywaty cato$ciowo charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie,
aby po zapoznaniu sie z nim uczestnicy podjeli decyzje o zaangazowaniu
w stuzbe Kosciolowi poprzez Ruchu Swiatlo-Zycie. W tym okresie uczest-
nicy formacji, ktérzy petnili juz funkcje animatoréw, brali réwniez udziat
w specjalnym Kursie dla Animatoréw, przygotowujacym do pracy anima-
tora matej grupy, oraz w Szkole Animatora, przygotowujacej do réznych
form apostolstwa w Ruchu Swiatto-Zycie i w Ko$ciele. Ks. Blachnicki orga-
nizowal rowniez specjalistyczne kursy przygotowujace do konkretnych
postug animatorskich: muzycznych, liturgicznych, modlitewnych, ewan-
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gelizacyjnych, apostolatu odnowy moralnej (nowej kultury) oraz aposto-
latu rodzinnego.

Okres rozeznawania miejsca postugi-diakonii w Kosciele kornczyt sie
udzialem w Triduum Pentakostalnym w ramach Centralnej Oazy Matki
w Kro$cienku. Szczytowym momentem tej uroczystosci byto przyjecie bto-
gostawieristwa animatora grupy lub diakonii Ruchu Swiatto-Zycie. Byta
to chwila potwierdzenia osiagniecia przez konkretna osobe dojrzatosci
chrzescijanskiej, ktéra wyrazata sie zdolnoscig do odpowiedzialnos$ci za
okreslong dziedzine zycia Kosciola. Ks. Blachnicki uswiadamial anima-
torom, ze powinni podjaé dalsza, permanentng formacje chrzescijaiiska
w diakoniach Ruchu Swiatto-Zycie na szczeblu parafialnym, rejonowym,
diecezjalnym badz centralnym. Diakonie miaty charakter formacyjno-stu-
zebny, skoncentrowany na ewangelizacji, modlitwie, liturgii, deuteroka-
techumenacie, nowej kulturze, muzyce, postudze stowa, odnowie parafii
i dziatalnosci charytatywne;j.

Deuterokatechumenalny system formacyjny funkcjonowat na kilku
poziomach: dzieciecym, mltodziezowym, akademickim, dorostych oraz
rodzin. Owoce pracy ks. Blachnickiego nad wypracowaniem chrzesci-
janiskiego modelu formacji, opartym na koncepcji katechumenatu, odbie-
raty tysiace ludzi, dzieci, mtodziezy i dorostych, ktorzy dzieki tej metodzie
uczestniczyli w szkole duchowosci chrzescijaniskiej. Byto w niej miejsce
na poglebiong katecheze, doswiadczenie malej wspolnoty spotykajacej
sie na modlitwie i dzieleniu sie stowem Bozym, oraz okazja do réznych
form apostolstwa, ktore realizowali z glebokim poczuciem wspoétodpo-
wiedzialnosci za Koscidt.

V. Podsumowanie

Tekst Aktualnos¢ , pedagogii nowego cztowieka” Czcigodnego Stugi Bozego
ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987) wobec wspétczesnych wyzwar pasto-
ralnych zaprezentowal dorobek Czcigodnego Stugi Bozego ks. Franciszka
Blachnickiego w dziedzinie pracy wychowawczej i formacyjnej realizo-
wanej w ramach ,,pedagogii nowego czlowieka” w Ruchu Swiatlo-Zycie.
Podsumowujac tresci zawarte w artykule, mozna powiedziec, ze ks. Blach-
nicki podjal wazne inicjatywy w formowania do zycia wiarg dzieci, mlo-
dziezy i dorostych. Uczyl radykalnego zycia, opartego na wartosciach
etyczno-moralnych. Stawial wysokie wymagania. Ukazywat piekno i gte-
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bie zycia chrzescijaiiskiego. Na bazie pracy naukowej i duszpasterskiej
stworzyt chrzescijafiskg koncepcje wychowania, ktéra nazwat ,pedago-
gia nowego cztowieka”. Byta to najpierw oryginalna koncepcja przezycio-
wych rekolekcji oazowych, opartych na tajemnicach rézanca swietego,
przekazujacych na przestrzeni kilku lat calo$é¢ prawd dotyczacych zycia
chrzescijaniskiego. Nastepnie pomyst ten dopracowat dzieki odnowionym
po Soborze Watykanskim II obrzedom katechumenatu chrzescijaiiskiego.
Dostosowal je do pracy zludZmi ochrzczonymi, ale jeszcze podazajacymi
ku pogtebionemu zyciu chrzescijaniskiemu. Dlatego system formacyjny
opracowany przez niego nosit nazwe ,formacji deuterokatechumenal-
nej”. Program ten dostosowat do poziomu wieku uczestnikéw formacji.
Przyjal metode calorocznej pracy w matych grupach dziatajacych w para-
fiach, zas poglebieniem pracy rocznej bylty wspomniane rekolekcje piet-
nastodniowe. Zaré6wno w pracy rocznej w parafii, jak i podczas rekolekc;ji
uczestnicy formacji uczyli sie zycia we wspolnocie Kosciota, opartego
o stowo Boze, liturgie i modlitwe oraz dawania $wiadectwa wiary sto-
wem i przyktadem zycia.

V.1. Propozycja deuterokatechumenalnej odnowy
duszpasterstwa w Polsce

Przypomnienie, w ramach programu duszpasterskiego na rok 2025/2026,
aktualno$ci mysli i dokonan ks. Blachnickiego w dziedzinie wychowania
iformowania ludzi do zycia wiara moze sta¢ sie inspirujacym materiatem
dla oséb odpowiedzialnych za przygotowanie nowych propozycji dotycza-
cych tematu katechezy parafialnej, a jeszcze bardziej dla tworzenia ogdl-
nopolskiego programu katechumenatu parafialnego.

V.2. Wizja drogi

Pierwszy krok: w ramach Komisji Konferencji Episkopatu Polski ds.
Duszpasterstwa i Zespotu Konferencji Episkopatu Polski ds. Katechezy
Parafialnej powinno mieé miejsce przemyslenie i zaadaptowanie dla
potrzeb polskich parafii modelu formacyjnego duszpasterstwa deutero-
katechumenalnego, ktéry od lat funkcjonuje w ramach Ruchu Swiatto-
-Zycie. Program ten wyrést na polskim gruncie duszpasterskim, dlatego
jest w znacznej mierze obecny w §wiadomosci wielu duszpasterzy i Swie-
ckich lideréw w Kosciele w Polsce i mozliwy do zastosowania w odnowio-



Aktualnoé¢ ,pedagogii nowego czfowieka” Czcigodnego Stugi Bozego... 2923

nej formule, dostosowanej do naszych czaséw, ale zakorzenionej w wizji
i metodzie ks. Blachnickiego.

Drugi krok: upowszechnienie opracowanej przez Komisje Konferen-
cji Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa i Zesp6t Konferencji Episkopatu
Polski ds. Katechezy Parafialnej wsrod duszpasterzy i swieckich lideréw
Kos$ciota w Polsce nowej propozycji formacji deuterokatechumenalnej dla
duszpasterstwa parafialnego, opartego na wspéiczesnym Magisterium
Kosciota i personalistyczno-dialogicznej antropologii ks. Blachnickiego,
jako antidotum na problem postmodernistycznej, wirtualnej cywilizacji
konsumpcyjne;j.

Trzeci krok: tworzenie w polskich parafiach deuterokatechumenal-
nych zespotéw (diakonii), formujacych wiernych do poglebionego zycia
chrzescijaniskiego.

V.3. Wizja celu

Wspomniane trzy etapy mogtyby zostaé realizowane w przestrzeni
najblizszych 7 lat jako przygotowanie polskiego Kosciota do swietowania
Jubileuszu 2000-lecia Odkupienia 2033. Zaktadatyby one konkretne, pod-
miotowe zagospodarowanie i zaangazowanie wolontaryjne ludzi $wieckich
w budowanie parafialnych zespotéw (diakonii) deuterokatechumenal-
nych. Bytaby to konkretna préba wcielania w zycie polskiego Kosciota
zalozen XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw Ku
Kosciotowi synodalnemu.

Po zakoniczeniu Jubileuszowego Roku Odkupienia 2033 powstate w die-
cezjach parafialne zespoty (diakonie) deuterokatechumenalne, z entu-
zjazmem wlasciwym Czcigodnemu Studze Bozemu ks. Franciszkowi
Blachnickiemu, zainspirowane jego inicjatywami, majacymi na celu
odnowe duchowg ,,nowych ludzi” w Chrystusie, Odkupicielu czlowieka,
nadal moglyby realizowaé odnowe Kosciota w duchu Vaticanum II, podej-
mujac nowg ewangelizacje i podgzajac ,,Ku Kosciota synodalnemu”, urze-
czywistniajacemu sie jako komunia, uczestnictwo i misja.
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XVI ZWYCZAJNE ZGROMADZENIE
OGOLNE SYNODU BISKUPOW

Ku Kosciotowi synodalnemu
komunia, uczestnictwo, misja

Dokument koncowy

Czesé V. .Tak i Ja was posytam™

Formacja ludu uczniow-misjonarzy

»A Jezus znowu rzekt do nich: «Pokéj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak
iJa was posylam». Po tych stowach tchnal na nich i powiedzial im: «Wez-
mijcie Ducha Swietego!»” (J 20,21-22).

140. W paschalny wieczér Chrystus daje uczniom mesjanski dar swo-
jego pokoju i czyni ich uczestnikami swojej misji. Jego pokdj jest pelnia
bytu, harmonia z Bogiem, braémi i siostrami oraz ze stworzeniem. Misja
polega na gloszeniu Krélestwa Bozego, ofiarujac kazdemu cztowiekowi,
nikogo nie wykluczajac, mitosierdzie i mitos¢ Ojca. Czuly gest, ktéry towa-
rzyszy stowom Zmartwychwstatego, przypomina o tym, co Bég uczynit

! Tekst pochodzi z: https://synod.org.pl/dokument-koncowy-ku-kosciolowi-synodal-
nemu-komunia-uczestnictwo-misja-xvi-zgromadzenie-ogolne-synodu-biskupow-dzien-25-
-26-10-2024r/ (dostep: 17.05.2025).
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na poczatku. Teraz, w Wieczerniku, wraz z tchnieniem Ducha Swietego,
rozpoczyna sie nowe stworzenie: rodzi sie Lud uczniéw misyjnych.

141. Aby $wiety Lud Bozy mdégt swiadczyc o radosci Ewangelii i wzra-
staé w realizowaniu synodalnosci, potrzebuje odpowiedniej formacji.
Przede wszystkim w wolnosci synéw i cérek Bozych, nasladujac Jezusa
Chrystusa, kontemplujac Go w modlitwie i dostrzegajac Go w ubogich.
Synodalno$¢ zaklada gteboka swiadomos$é powotaniowa i misyjna, bedaca
zrédlem odnowy stylu relacji koscielnych, nowych dynamizméw uczest-
nictwa i rozeznawania eklezjalnego, a takze kultury ewaluacji, ktére nie
moga byé wprowadzone bez wspierania proceséw formacji skierowanych
na konkretne cele. Formacja do synodalnego zycia Kosciota bedzie sprzy-
ja¢ uswiadomieniu sobie, ze dary otrzymane na chrzcie sa talentami,
ktore maja przynosi¢ owoce dla dobra wszystkich: nie moga by¢ ukryte
ani pozostawad nieaktywne.

142. Formacja uczniéw-misjonarzy rozpoczyna sie od inicjacji chrzes-
cijanskiej i jest w niej zakorzeniona. W historii kazdego z nas pojawiaja
sie spotkania z wieloma osobami i grupami lub matymi wspdlnotami,
ktore przyczynity sie do wprowadzenia nas w relacje z Panem i w komu-
nie Kosciota: rodzicami i cztonkami rodziny, chrzestnymi, katechetami
iwychowawcami, animatorami liturgii i pracownikami charytatywnymi,
diakonami, kaptanamiisamym biskupem. Czasami, po zakonczeniu drogi
inicjacji, wiez ze wspdlnota stabnie, a formacja zostaje zaniedbana. Bycie
uczniami-misjonarzami Pana nie jest jednak celem osiaggnietym raz na
zawsze. Oznacza ciggle nawracanie sie, wzrastanie w mitosci ,,do miary
wielko$ci wedtug Peini Chrystusa” (Ef 4,13) i otwarto$¢ na dary Ducha
Swietego potrzebne do Zywego i radosnego $wiadectwa wiary. Dlatego
wazne jest, aby na nowo odkry¢, w jaki sposéb niedzielne sprawowanie
Eucharystii ksztaltuje chrzescijan: ,,Pelnia naszej formacji jest upodob-
nienie sie do Chrystusa (...) Nie chodzi o proces myslowy, abstrakcyjny,
ale o stawanie sie Nim” (Desiderio desideravi, nr 41). Dla wielu wiernych
niedzielna Eucharystia jest jedynym kontaktem z KosSciotem: troska o jej
celebracje w najlepszy mozliwy sposob, ze szczegélnym uwzglednieniem
homilii i ,,aktywnego uczestnictwa” (KL 14) wszystkich, jest decydujaca
dla synodalnosci. We Mszy swietej dokonuje sie to jako taska dana z gory,
zanim stanie sie rezultatem naszych wtasnych wysitkéw: pod przewod-
nictwem jednego i dzieki postudze niektdrych, wszyscy moga uczestni-
czy¢ w podwdjnym stole Stowa i Chleba. Dar komunii, misji i uczestnictwa
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- trzy podstawy synodalnosci - urzeczywistnia sie i odnawia w kazdej
Eucharystii.

143. Jednym z postulatow, ktore podczas catego procesu synodalnego
wybrzmiaty najmocniej, jest potrzeba, aby formacja byta integralna, ciagta
iwspdlnotowa. Jej celem nie jest jedynie przyswajanie wiedzy teoretycznej,
lecz rozwijanie umiejetnosci otwartosci i spotkania, dzielenia sie i wspét-
pracy, wspoélnej refleksji i rozeznawania oraz teologicznego odczytywa-
nia konkretnych doswiadczen. Formacja ta musi uwzgledniaé wszystkie
wymiary osoby: intelektualny, emocjonalny, relacyjny i duchowy oraz obej-
mowacé konkretne doswiadczenia im towarzyszace. Rownie mocno pod-
kreslano potrzebe formacji, w ktérej mezczyzni i kobiety: Swieccy, osoby
konsekrowane, duchowni i kandydaci do §wiecen uczestnicza razem. To
pozwala im wzrastaé we wzajemnym poznaniu i szacunku oraz w zdolno-
sci do wspotpracy. Wymaga to jednak obecnosci odpowiednich i kompe-
tentnych formatordow, ktdrzy swoim zyciem potwierdzaja to, co przekazuja
stowami. Tylko wowczas formacja stanie sie rzeczywiscie twdrcza i prze-
mieniajaca. Nie nalezy takze pomijaé¢ wktadu, jaki nauki pedagogiczne
moga wnies¢ w przygotowanie dobrze ukierunkowanych programéw for-
macyjnych, uwzgledniajac procesy uczenia sie dorostych oraz na towa-
rzyszenie osobom indywidualnym i wspélnotom. Dlatego konieczne jest
inwestowanie w formacje formatordéw.

144. Kosciét dysponuje wieloma miejscami i zasobami do formacji
uczniéw-misjonarzy: rodzinami, matymi wspdlnotami, parafiami, sto-
warzyszeniami ko$cielnymi, seminariami, wspdlnotami zakonnymi, insty-
tucjami akademickimi, a takze miejscami postugiwania i pracy z osobami
wykluczonymi, doswiadczeniami misyjnymi i wolontariatu. We wszyst-
kich tych przestrzeniach wspélnota wyraza swoja zdolnos¢ do ksztalcenia
uczniéw i towarzyszenia w dawaniu §wiadectwa, umozliwiajac spotkania,
ktore czesto integruja ludzi z réznych pokolen. W Kosciele nikt nie jest
jedynie biernym odbiorca formacji: wszyscy jesteSmy aktywnymi uczest-
nikamiimamy cos do ofiarowania innym. Pobozno$¢ ludowa jest réwniez
cennym skarbem Kosciota, ktéry uczy caly pielgrzymujacy Lud Bozy.

145. Wsréd praktyk formacyjnych, ktére moga otrzymac nowy impuls
dzieki synodalnosci, szczegdlng uwage nalezy poswieci¢ katechezie.
Powinna ona nie tylko wpisywaé sie w drogi wtajemniczenia chrzesci-
janskiego, ale stawac sie coraz bardziej ,wychodzaca” i nastawiona na
zewnetrz. Wspolnoty uczniéw-misjonarzy beda potrafilty prowadzié ja
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w duchu mitosierdzia i zbliza¢ do doswiadczen kazdego cztowieka, docie-
rajac az do peryferii egzystencjalnych, nie zapominajac o odniesieniu do
Katechizmu Kosciota Katolickiego. W ten sposob katecheza moze stac sie
»laboratorium dialogu” z mezczyznami i kobietami naszych czaséw (por.
Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium kateche-
tyczne, nr 54) i oswietlad ich poszukiwanie sensu zycia. W wielu Ko$cio-
tach katechisci stanowia kluczowy zaséb dla towarzyszenia i formacji;
w innych ich postuga powinna byé bardziej doceniana i wspierana przez
wspolnote. Nalezy przy tym wyjs$¢ z logiki delegowania, ktéra przeczy
synodalnosci. Biorac pod uwage skale zjawisk migracyjnych, wazne jest,
aby katecheza sprzyjata wzajemnemu poznaniu miedzy Kosciotami kra-
jow pochodzenia i krajéw przyjmujacych.

146. Oprdcz srodowisk i zasobow specyficznie duszpasterskich, wspdl-
nota chrzescijaniska jest obecna w licznych innych instytucjach eduka-
cyjnych, takich jak szkota, ksztalcenie zawodowe, uniwersytet, formacja
do zaangazowania spotecznego i politycznego, a takze w swiecie sportu,
muzyKki i sztuki. Pomimo réznorodnosci kontekstow kulturowych, ktére
determinuja bardzo odmienne praktykiitradycje, instytucje edukacyjne
o inspiracji katolickiej czesto majg kontakt z osobami, nie bywajg w innych
srodowiskach koScielnych. Inspirowane praktykami synodalnosci, insty-
tucje te moga stac sie laboratorium relacji opartych na przyjaznii uczest-
nictwie, w kontekscie, w ktérym $wiadectwo zycia, kompetencje oraz
organizacja edukacyjna maja w duzej mierze charakter §wiecki, z priory-
tetowym zaangazowaniem rodzin. W szczegélnosci szkoty i uniwersytety
inspirowane tradycja katolicka odgrywaja kluczowg role w dialogu mie-
dzy wiara a kulturg oraz w moralnym wychowywaniu do wartosci, ofe-
rujac formacje ukierunkowang na Chrystusa, ikone zycia w pelni. Kiedy
realizuja te misje, staja sie zdolne promowac alternatywe wobec modeli
dominujacych, czesto nacechowanych indywidualizmem i rywalizacja,
pelniac tym samym takze role prorocza. W niektérych kontekstach sa
jedynym $rodowiskiem, w ktérym dzieci i mtodziez maja kontakt z Kos-
ciolem. Gdy ich dzialalnos¢ opiera sie na dialogu miedzykulturowym
i miedzyreligijnym, ich dzialalno$¢ edukacyjna jest doceniana réwniez
przez osoby wywodzace sie z innych tradycji religijnych jako forma pro-
mocji czlowieka.

147. Wspélna formacja synodalna wszystkich ochrzczonych sta-
nowi horyzont, w ktérym pojmuje sie i praktykuje specyficzna formacje
konieczng dla poszczegdlnych postug i réznych form zycia. Aby tak sie
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stalo, formacja ta musi by¢ realizowana jako wymiana daréw pomiedzy
r6znymi powotaniami (komunia), w perspektywie stuzby do wypelnienia
(misja) oraz w stylu zaangazowania i wychowania do zréznicowanej wspot-
odpowiedzialnosci (uczestnictwo). Ten postulat, ktéry wylonit sie z moca
podczas procesu synodalnego, czesto wiaze sie z koniecznoscia trudnej
zmiany mentalnosci iz odnowionym podejsciem do srodowisk i procesow
formacyjnych. Przede wszystkim jednak zaktada gotowosé wewnetrzna
do ubogacenia sie przez spotkanie z braémi i siostrami w wierze, co
wymaga przezwyciezenia uprzedzen i stronniczych pogladéw. Ekume-
niczny wymiar formacji nie moze nie sprzyjad tej zmianie mentalnosci.

148. W trakcie procesu synodalnego szeroko wyrazano postulat, aby
drogi rozeznania i formacji kandydatéw do postugi swiecen byty ksztal-
towane w duchu synodalnosci. Oznacza to, ze powinny one przewidy-
wacé znaczacy udzial kobiet, wigczenie w codzienne zycie wspdlnot oraz
wychowanie do wspodtpracy ze wszystkimi w Kosciele i praktykowania
rozeznania eklezjalnego. Taka formacja wymaga odwaznego zaangazo-
wania w przygotowanie odpowiednich formatoréw. Zgromadzenie syno-
dalne prosi o rewizje Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, ktora
uwzgledni wnioski wypracowane podczas Synodu, przektadajac je na kon-
kretne wskazania dotyczace formacji do synodalnosci. Sciezki formacyijne
powinny rozbudzaé w kandydatach gorliwos$¢ do misji ad gentes. Nie mniej
istotna jest formacja biskup6w, aby mogli coraz lepiej wypelnia¢ swoja
misje laczenia w jedno daréw Ducha Swietego i sprawowaé powierzona
im wladze w stylu synodalnym. Synodalny styl formacji zaktada réwniez
obecno$é wymiaru ekumenicznego we wszystkich aspektach przygoto-
wania do postugi swiecen.

149. W formacji Ludu Bozego do synodalnosci konieczne jest uwzgled-
nienie niektérych specyficznych obszaréw, na ktére proces synodalny
szczegolnie zwrécil uwage. Pierwszym z nich jest wplyw srodowiska
cyfrowego na procesy uczenia sie, zdolnos$¢ koncentracji, postrzeganie
siebie i $wiata oraz budowanie relacji miedzyludzkich. Kultura cyfrowa
stanowi kluczowy wymiar swiadectwa Kosciota we wspolczesnej kulturze,
a jednoczes$nie staje sie nowym polem misyjnym. Dlatego nalezy zadbac
o to, aby chrzescijaniskie przestanie bylo obecne w przestrzeni cyfrowej
w sposob wiarygodny i wolny od ideologicznych znieksztalcen tresci. Choé
technologie cyfrowe maja ogromny potencjat do poprawy jakosci zycia,
moga rowniez powodowac szkody i rany, takie jak cyberprzemoc, dezin-
formacja, wykorzystywanie seksualne czy uzaleznienia. Wazne jest, aby
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instytucje edukacyjne Kosciota pomagaty dzieciom i dorostym rozwijac
umiejetnosci krytycznego myslenia, pozwalajace na bezpieczne poru-
szanie sie w sieci.

150. Innym niezwykle istotnym obszarem jest promocja w §rodowiskach
kos$cielnych kultury ochrony (safeguarding), tak aby wspdlnoty stawaty sie
coraz bezpieczniejszymi miejscami dla oséb maloletnich i bezbronnych.
Podjeto juz dziatania majace na celu wyposazenie struktur Kosciota w prze-
pisy oraz procedury prawne, ktére umozliwiajg zapobieganie naduzyciom
i szybkie reagowanie na niewtasciwe zachowania. Nalezy kontynuowac
te wysitki, oferujac odpowiednia, specjalistyczna i ciagta formacje oso-
bom pracujacym z matoletnimii stabszymi dorostymi, aby dziataly kom-
petentnie i potrafily rozpoznawacd, czesto dyskretne, sygnaty swiadczace
o dramatach, ktérych doswiadczaja potrzebujacy pomocy. Przyjmowanie
i wspieranie ofiar naduzy¢ to delikatne, ale nieodzowne zadanie, wyma-
gajace gleboko ludzkiej postawy, i musi by¢ podejmowane z pomoca oséb
wykwalifikowanych. Wszyscy musimy dac sie poruszy¢ ich cierpieniem
i praktykowac taka bliskos¢, ktora poprzez konkretne wybory podnosi ich,
pomaga im i przygotowuje inng przysztos¢ dla wszystkich. Procesy ochrony
(safeguarding) musza by¢ stale monitorowane i ewaluowane. Ofiaryi osoby
ocalate powinny byé przyjmowane i wspierane z wielka wrazliwoscia.

151. Zagadnienia zwigzane z nauka spoteczng Kosciota, zaangazo-
waniem na rzecz pokoju i sprawiedliwosci, troska o wsp6lny dom oraz
dialogiem miedzykulturowym i miedzyreligijnym powinny by¢ szerzej
rozpowszechniane wéréd Ludu Bozego. Dzieki temu dzialania uczniow-
-misjonarzy beda mogtly skuteczniej wptywac na budowe bardziej spra-
wiedliwego i braterskiego Swiata. Zaangazowanie na rzecz ochrony zycia
i praw czlowieka, sprawiedliwego porzadku spotecznego, godnosci pracy,
sprawiedliwej i solidarnej gospodarki oraz ekologii integralnej stanowig
cze$é misji ewangelizacyjnej, ktora Koscioét jest wezwany zyc¢ oraz urze-
czywistniaé w historii.
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Duszpasterstwo polskie w obliczu
naplywu migrantéw i uciekinieréw

Ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski

Polska nie uniknie naptywu migrantéw bez wzgledu na to, czy beda to
legalni, czy nielegalni przybysze. Wplyw na to maja m.in. potrzeby rynku
pracy, sytuacja demograficzna, otwarte granice w Unii Europejskiej, pozy-
skiwanie zagranicznych studentéw i naukowcdéw. Nasz kraj coraz czesciej
jest postrzegany jako obszar bogaty, bezpieczny, rozwojowy, ktéry moze
by¢ celem migracji. Takze wedtug rzadowych raportéw Polska zmienita
swoj status z panstwa emigracyjnego na emigracyjno-imigracyjny. Ina-
czej moéwiac, Polacy nie tylko opuszczajg ojczyzne - najczesciej za praca
- ale Polska staje sie coraz bardziej atrakcyjnym celem dla migrantéw;
znajduje sie na szlaku migracyjnym, czy to legalnym, czy nielegalnym.
Wobec naptywu migrantéw Kosciét na kazdym poziomie nie moze pozo-
sta¢ obojetny. W dalszej czesci artykulu podamy kilka duszpasterskich
wskazan, bodajze najwazniejszych, co do postugi wobec migrantéw, odwo-
tujac sie do nauczania Pisma Swietego i samego Ko$ciota.

|. Podstawowe pojecia

Tu dla jasnosci trzeba choéby pokrdtce opisaé¢ podstawowe pojecia.
Migrantami w ogélnym znaczeniu sg osoby zmieniajace miejsce pobytu
z jednego do innego kraju badz w obrebie wtasnego kraju. Wsréd nich roz-
rézniamy emigrantow, tj. osoby opuszczajace swoj kraj, oraz imigrantow,
tj. osoby przybywajace do obcego kraju. Przyczyny migracji sa zlozone,
aich motywacje czesto przenikaja sie. Stad tez, mowiac bardzo skrétowo,
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rozr6zni¢ mozemy najpierw migracje dobrowolne i wymuszone réznymi
czynnikami. I tak sg wsréd nich migranci ekonomiczni, poszukujacy
pracy i lepszych warunkéw bytowych, uchodzcy, uciekinierzy, przesied-
leni (np. na skutek wojny, zmian klimatu, wypedzeni przez wtadze kraju,
»wypychani” przez granice, zwykle z politycznych powodéw, tzw. wojna
hybrydowa). Do nich naleza pracownicy goscinni oraz studenci i naukowcy
obcokrajowcy. Ilekro¢ zatem mamy stycznos¢ z migrantami i chcemy pod-
jac jakiekolwiek dziatania wobec nich, musimy jasno zdefiniowa¢ ich kate-
gorie i opisaé sytuacje. W kazdym niemal wypadku osoby znajdujace sie
poza swoim miejscem stalego zamieszkania znajduja sie w trudnej sytu-
acji (cho¢ skala trudnosci jest réznoraka) i wymagajq wsparcia ze strony
kraju goszczacego.

W procesie przyjmowania migrantéw nalezy wyro6znié kilka zagad-
nien. Jest to najpierw zwyczajna goscinnos¢ i pomoc przebywajacym
krétko, przejsciowo. Przyktadem mogto byé przyjmowanie wojen-
nych uciekinieréw z Ukrainy. Kolejnym zadaniem jest integracja oséb
zamierzajacych pozosta¢ w nowym kraju diuzej, a nawet na stale. Jest
to proces wlaczania migrantéw, jako mniejszosciowych grup, do gosz-
czacego spoleczenstwa, a w konsekwencji uzyskiwania mozliwosci,
praw i ustug dotychczas dostepnych tylko dla miejscowych mieszkan-
céw. Asymilacja jest kolejnym krokiem wlaczania migrantéw w miej-
scowe spoteczenstwo, polegajacym na przystosowaniu i przyjeciu norm
spotecznego zycia oraz dominujacej kultury przyjmujacego kraju. Pro-
ces przyjmowania jest zwykle dtugi i zmudny oraz wymaga akceptacji
obydwu stron.

Il. Rzgdowa strategia migracyjna

Polski rzad przyjal strategie migracyjna na lata 2025-2030, w kt6-
rej okresla m.in. swéj stosunek do narastajacych migracji i warunki
przyjmowania migrantéw. Z wydzwieku dokumentu wynika, Ze prob-
lem jest rozwojowy. Panistwo polskie nie zamyka sie na migrantéw, ale
przyjmowac ich bedzie na ustalonych przez siebie warunkach. Wsréd
wielu szczegotowych rozwigzan zawartych w strategii trzeba szcze-
gblnie podkresli¢ koniecznosé ,,odzyskania kontroli” nad migracyj-
nym ruchem, zapewnienie bezpieczenistwa, ale tez wsparcie integracji
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imigrantow!. Tu trzeba zaznaczy¢, Ze strategia, opierajac sie na doswiad-
czeniach minionych lat, zwlaszcza w panstwach zachodniej Europy,
widzac, ze fala migrantéw jest nieunikniona, chce uniknac btedéw popet-
nionych w wielu innych krajach. W tym miejscu warto zwrécié¢ uwage,
ze rzad planuje utworzenie 49 Centréw Integracji Cudzoziemcéw. Tego
rodzaju rozwigzania byly juz przyjete i testowane w kilku rejonach Pol-
ski. Teraz ich liczba ma by¢ powiekszona. Takze Caritas Polska utworzyla
kilka o$rodkéw przyjecia migrantéw i ma juz znaczace doswiadczenia.
Trzeba jasno zaznaczyé, ze zadaniem Centréw ma by¢ opieka nad migran-
tami, ktorzy juz przebywaja na terenie Polski. Podobnie taki sam cel
maja placéwki prowadzone przez Caritas. Tu nie chodzi o ,,otwieranie
drzwi” dla migrantéw, lecz wyjscie z pomocg, wsparcie proceséw inte-
gracyjnych, jak tez takie pokierowanie, by wykorzystaé ich potencjat dla
dobra Polski.

[1l. Nauczanie Kosciota

Nas interesuja przede wszystkim pozycja i zadania duszpasterstwa
wobec narastajacego migracyjnego ruchu. Kosciét w Polsce, jak juz zazna-
czyliSmy na wstepie, nie moze pomijaé problemu. Celem artykutu nie jest
dyskusja, zreszta bardzo burzliwa, nad kwestig ,,przyjmowacd, czy nie”.
Tak czy owak migranci pojawiaja sie na terenie Polski, a Kos$ci6t - trzeba
powiedzied jasno i dobitnie - na mocy swej misji ma obowigzek podej-
mowania ewangelicznej postugi wobec kazdego czlowieka, zwtaszcza
znajdujacego sie w potrzebie. Zatem powinien w swoje duszpasterskie
programy wpisac troske o przybywajacych do naszego kraju cudzoziem-
c6w. Gdyby tego nie czynil, rozmijalby sie z zadaniami nalozonymi mu
przez swego Zalozyciela.

U podstaw lezy jak zawsze Pismo Swiete, ktére w wielu miejscach
w jasny sposéb formutuje nauke o relacji do migrantéw. Przypomnijmy
je cho¢by w kilku zdaniach. Juz w Starym Testamencie istniat nakaz gos-
cinnego przyjecia i troski o przybyszéw osiedlajacych sie w kraju Izra-
elitéw, zrownania ich w prawie, zakaz ich ucisku, otaczanie mitoscia.

1 ,,0dzyskad kontrole. Zapewnic bezpieczeristwo”. Kompleksowa i odpowiedzialna strategia
migracyjna Polski na lata 2025-2030; https://www.gov.pl/web/premier/odzyskac-kontrole-
zapewnic-bezpieczenstwo---strategia-migracyjna-na-lata-2025---2030 (dostep: 21.02.2025).
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Starotestamentalny prawodawca przypominal, Ze sam Naréd Wybrany byt
przybyszem w Egipcie (Kpt 19,3-34). Chrystus osobiscie doswiadczyt doli
wygnanca (ucieczka do Egiptu), a w swojej mowie o Sadzie Ostatecznym,
utozsamiajac sie z przybyszami, sformutowat moralny wymdg ,nakar-
mienia” i, przyodziania” obcego, stwierdzajac, ze dobro jemu swiadczone
jest przejawem miltosci samego Boga (Mt 25,31-46). Uczniowie Chrystusa
byli migrantami, m.in. wygnani i rozproszeni po innych krajach na sku-
tek przesladowan. To stalo sie opatrznosciowa przyczyna rozszerzania
w Swiecie Ewangelii (Dz 11,19-21). Ko$ciét przypominatl zawsze prawde,
ze wszyscy ludzie sa dzie¢mi tego samego Boga i zachecal do pielegnowa-
nia mitosci, braterstwa i solidarnosci miedzy wszystkimi nacjami swiata.
Nauczatl o godnosci kazdego czlowieka i nieocenionej wartosci kazdej ludz-
kiej osoby bez wzgledu na jej pochodzenie czy rase.

Wychodzac z nauki objawionej i wielowiekowej tradycji, Kosciot wspot-
czesnie eksplikuje swdj stosunek do migrantéw oraz formutuje konkretne
wskazania. Wymienimy najnowsze, najwazniejsze koscielne dokumenty:
Mitos¢ Chrystusa do migrantoéw ,,Erga migrantes caritas Christi” (2004)2, Przy-
jecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo przesiedlonych. Wytyczne dusz-
pasterskie (2013)3. Od kilku dekad papieze wydawali coroczne oredzia
z okazji Swiatowego Dnia Migranta i Uchodzcy, a takze w wielu swych
przemoéwieniach poruszali problematyke migrantéw oraz obowigzek tro-
ski o nich. Wypowiedzi te powotujq sie na ewangeliczna mitos¢ do kazdego
czlowieka i jego niezbywalne prawa. Wskazuja, ze w migrantach, szcze-
go6lnie uchodzcach i przymusowo przesiedlonych, obecny jest sam Chry-
stus, ktory przez wcielenie zjednoczyt sie z kazdym czlowiekiem. Kazdy
emigrant jest osobg ludzka, ktéra - jako taka - ma niezbywalne i podsta-
wowe prawa, ktdre powinni szanowadé wszyscy w kazdej sytuacji. Kosciot
jako katolicki i powszechny z natury swej jest otwarty na wszystkich ludzi
ichce w sobie zjednoczy¢ wszystkie narody z ich kulturami i odmiennos-
ciami. Nikt w nim nie moze by¢ uwazany za obcego. Co wiecej, tylko wtedy
stanie sie wspodlnota zdolng do dynamicznego rozwoju, gdy bedzie two-
rzyt ,kulture spotkania” i pielegnowat cnote goscinnosci. Ma zatem sta-
wacé sie domem goscinnym dla wszystkich, szkota komunii. Otwarcie na

2 https://migrant.pl/media/pdf/erga_migrantes_pl.pdf (dostep: 21.02.2025).
3 https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/corunum/corunum_it/
pubblicazioni/Rifugiati-2013-POL.pdf (dostep: 21.02.2025).
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migrantéw jest tu konkretna weryfikacja akceptacji nauczania Kosciota,
wrecz sprawdzianem katolickosci wszystkich koscielnych wspoélnot.

IV. Kierunki duszpasterskiej troski o migrantéw

Aplikujac nauczanie Pisma Swietego i Ko$ciota powszechnego do pol-
skiej sytuacji, zarysujmy najwazniejsze kierunki duszpasterskiej troski
wobec przybywajacych do naszego kraju migrantéw, zwlaszcza uchodz-
céw i wypedzonych z wtasnego kraju.

Duszpasterskim zadaniem, jak zaznaczyliSmy wyzej, jest zawsze pomoc
swiadczona kazdemu czlowiekowi znajdujacemu sie w potrzebie. Ma
by¢ ona kierowana do kazdej osoby bez wzgledu na jej religie czy swia-
topoglad. Jest to jedna z podstawowych zasad katolickiej caritas. W tym
momencie koscielna wspdlnota (parafia, diecezja itp.) nie pyta sie, czy
migrant znajdujacy sie w zasiegu jej terenu jest uchodzca, poszukujacym
lepszego zycia, przybyszem dobrowolnym czy tez zmuszonym z réznych
przyczyn do zmiany miejsca. Tu gama pomocy jest szeroka, oczywiscie
zalezna od mozliwosci danej koscielnej wspdlnoty: pomoc materialna,
wsparcie duchowe, znalezienie dachu nad glowa, zapewnienie bezpieczen-
stwa, informacja, kierowanie do wyspecjalizowanych placéwek, pomoc
w znalezieniu pracy i srodkéw do zycia itd. W pierwszych momentach,
podkreslmy, Kosciét wychodzi naprzeciw elementarnym potrzebom czto-
wieka i okazuje otwartosc dla kazdego przybysza. Dopiero w kolejnej fazie
przychodzi czas na bardziej zorganizowane i profesjonalne rozwiagzania,
zwlaszcza dazace do integracji migrantéw. Naturalnie, kazda ko$cielna
wspdlnota w swych dziataniach na rzecz migrantéw pozostaje w kontak-
cie z wyzszymi przetozonymi (biskupem), z lokalnymi wladzami, samo-
rzadami i Swieckimi organizacjami pomocowymi.

Wsréd migrantéw Koscidt rozpoznaje swoich wspdtwyznawcow - kato-
likéw (wszystkich obrzadkéw). I tutaj, obok wymienionych wyzej oczy-
wistych inicjatyw pomocowych, wspdlnota kosScielna podejmuje zadanie
swziecia pod swoj dach” braci w wierze. Chodzi w pierwszym rzedzie
o zapewnienie podstawowych postug, takich jak: udziat w Eucharystii,
sakrament pokuty, chrzest i inne sakramenty, katolicki pogrzeb, ale tez
katecheza dzieci i mtodziezy. Lokalna koscielna spotecznos¢ stara sie
o wiaczanie przybylych do wspdlnot czy religijnych stowarzyszen. Nie-
ktore postugi duszpasterskie, zgodnie z sytuacjami dopuszczanymi przez
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koscielne prawo, sg kierowane takze do chrzescijan innych wyznan - braci
odlaczonych*. Jest rzecza oczywistg istnienie barier jezykowych. Trzeba
sie zatem starac, by przynajmniej w pewnych rejonach (osrodkach) zor-
ganizowac¢ duszpasterska postuge w jezyku znanym przybyszom. Idea-
tem byloby pozyskanie duszpasterzy z krajéw pochodzenia migrantéw
i zapewnienie im mieszkania oraz §rodkéw utrzymania.

Zadaniem duszpasterskim jest budowanie wspdlnoty i jednosci. Jest
to nie tylko wspdlnota wewnatrzkoscielna, ale wspoélnota jednej ludzkiej
rodziny. Znane sg leki i uprzedzenia wobec obcych prowadzace do ich
marginalizacjiitworzenia gett. Duszpasterstwo moze i powinno pomagaé
w przezwyciezaniu barier, a stuzy¢ temu moga: zapraszanie przybyszéw do
wspolnego swietowania (np. spotkania bozonarodzeniowe, wielkanocne,
parafiady), do spotkat katolickich grup i ruchéw, $wietowanie Swiatowego
Dnia Migranta i UchodZcy (29 wrzesnia). To stanie sie okazja do wzajem-
nego poznania i zblizenia, obopdlnych swiadectw, poznawania kultury.
Temat przyjecia migrantéw powinien pojawic sie w homiliach, kateche-
zach, jak tez rozmaitego rodzaju wyktadach organizowanych przez Kos-
ciét i koscielne osrodki naukowe.

Wyjscie naprzeciw migrantom jest zawsze szansg ewangelizacyjna.
Nie moze to by¢ jednak w zadnym wypadku chocby pozdr prozelityzmu,
wykorzystujacego trudng sytuacje przybytych. Ewangelizacja jest zawsze
sktadaniem $wiadectwa o swojej wierze, propozycja skierowana do nie-
znajacych Chrystusa.

Gléwny ciezar opieki nad migrantamiiuchodzcamize strony Kosciota
w Polsce przejmuja Caritas Polska i Caritas diecezjalne. Nie zwalnia to jed-
nak zadnej jednostki koscielnej (diecezji, parafii, stowarzyszenia) od pod-
jecia dziatan w postudze na rzecz migrantéw.

Specyficzna postuga, cho¢ dzi$ coraz rzadsza, jest troska o polskich
repatriantéw powracajacych najczesciej z terenéw bylego Zwigzku Sowie-
ckiego. Tu maja zastosowanie wszystkie wymieniane wyzej inicjatywy.

W ramach Konferencji Episkopatu Polski funkcjonuje Rada ds. Migran-
téw i UchodZcéw, ktdra sledzi migracyjne zjawiska, konsultuje z innymi
podmiotami réznorakie sytuacje zwigzane z migracjami, sugeruje dusz-

4 Por np. Rada Prawna Konferencji Episkopatu Polski, Pro memoria dotyczqce relacji
duszpasterskich Kosciota taciriskiego z katolikami Kosciotéw wschodnich; https://drive.google.
com/file/d/105E_ZsCkSVLnaZOG4ErZ0AFh93pP28Py/view (dostep: 29.04.2025).
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pasterskie rozwigzania. Rada przygotowuje aktualnie syntetyczny doku-
ment Wskazania dla duszpasterstwa migrantéw i uchodzcow.

V. Duszpasterstwo polskich emigrantéw

Moéwiac o imigrantach przybywajacych do Polski, nie mozemy nie
wspomnied naszych obywateli, zwlaszcza katolikéw, ktérzy wyemigrowali
i ciggle migruja do obcych krajéw. Sytuacje naszych emigrantéw moga
by¢ pouczajace dla duszpasterstwa imigrantéw w Polsce. W wielu wypad-
kach znajduja sie oni bowiem w podobnych okolicznosciach. Wspomniana
wyzej rzadowa strategia odnosi sie takze do polskiej diaspory. Koscidt
polski zajmuje sie opieka nad polskimi emigrantami, przede wszystkim
przez sie¢ duszpasterskich misji tworzonych dla nich w réznych krajach.
Takie ,centralne” rozwigzania nie powinny jednak zwalniaé poszcze-
golnych parafii, z ktérych pochodzg nasi emigranci (stali lub czasowi),
z obowigzku niesienia pomocy. Tu szczegélnym zadaniem jest utrzymanie
z nimi kontaktu, np. internetowego badz listowego. Jest to podyktowane
troska o zachowanie wiary, jak tez chrzescijanskich obyczajow i zwycza-
jow. Gdy polscy emigranci okresowo przyjezdzaja w rodzinne strony, para-
fia powinna podjaé probe spotkania z nimi, zwtaszcza ulatwic¢ postuge
sakramentalna, do ktérej w wielu krajach maja utrudniony dostep. Waz-
nym zadaniem jest rozbudzanie w$réd mtodych powotan kaptaniskich
i zakonnych do stuzby wsrdd polskiej diaspory.
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Informacje o materialach dla rodzin

dr Ewa Porada

Materiaty dla rodzin przygotowane w oparciu o Program duszpaster-
ski Kosciota katolickiego w Polsce sa przeznaczone do indywidualnej kate-
chezy, formacji os6b swieckich, a szczegélnie rodzin. Pomoce te zostaly
przygotowane na wszystkie niedziele roku liturgicznego. Skladajg sie
z trzech elementow:

1. nauczania Ko$ciota (Pismo Swiete, mysli $wietych lub teologéw);

2. rozwazan na konkretny temat;

3. zadania do wykonania samodzielnego lub rodzinnie.

Materialty sa dostepne w formie elektronicznej i mozna pobrac je ze
strony Komisji Duszpasterstwa KEP. Zachecamy do zamieszczania ich na
stronach oraz profilach Facebook poszczegdlnych diecezji, parafii, grup
i wspolnot.

.Uczniowie-Misjonarze”
2025/2026

I etap: grudzien 2025 - styczen 2026 - odpowiada na pytania, kim jest
uczen Jezusa i co znaczy formowac sie w Jego szkole; potwierdza, ze bycie
uczeniem Jezusa dotyczy kazdego z nas.

IT etap: luty 2026 - sierpien 2026 - przybliza konkretne formy nawigzy-
wania blizszej relacji z Mistrzem poprzez modlitwe, czytanie i rozwaza-
nie Stowa Bozego, Eucharystie, korzystanie z kierownictwa duchowego,
rekolekcji czy formacji we wspdlnotach.

III etap: sierpien 2026 - listopad 2026 - ukazuje istote bycia uczniem
Jezusa, czyli gloszenie Dobrej Nowiny. Tym samym kazdy uczen Jezusa
staje sie misjonarzem w swoim srodowisku: w parafii, domu rodzinnym,
wsrdd najblizszych w miejscu pracy i wypoczynku; jest zobowiazany takze
do budowania Krdlestwa Bozego w swoim otoczeniu.
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GRUDZIEN 2025 - W szkole Jezusa

ok W

Jezus naszym Mistrzem

Uczen Jezusa, czyli kto?

Czego mozna nauczy¢ sie w szkole Jezusa?
Formacja we wspdlnocie Kosciota
Zadania ucznidéw Jezusa

STYCZEN 2026 - Powotani..

1.

Zacheusz

2. Szawel
3.
4. Moje powolanie w Kosciele

Moje spotkanie z Jezusem - chrzest

LUTY 2026 - Uczen stucha Jezusa

1

2
3
4

Ustysze¢ Stowo

Stowo skierowane do mnie

Dlaczego warto czytaé Pismo Swiete?
Jak czytadé Pismo Swiete?

MARZEC 2026 - Naucz nas si¢ modli¢

1.

gk wd

Uczen czlowiekiem modlitwy

Ojcze, ktdry jeste$ w niebie

Pozdrowienie Anielskie

Z Maryja uczen poznaje Jezusa

Uczenl modli sie ze wspolnota Kosciola - liturgia godzin

KWIECIEN 2026 - Daje sic Wam

1
2
3
4

Ostatnia Wieczerza

Uczniowie gromadzg sie na ,tamaniu chleba”
Pokarm na droge

Eucharystia - szkotg mitosci

MA) 2026 - Poglebianie wigzi z Mistrzem

1.

S

Bezinteresownie dawac czas dla Boga
Adorowac Mistrza

Medytacja nad Jego Stowem

Skarbiec Kosciota

Zawierzy¢ siebie Bogu

239
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CZERWIEC 2026 - Jezus uzdrawia
1. Wstal, wzigl swoje toze i wyszedt...
2. Doswiadczy¢ bliskos$ci Boga
3. By lepiej stychaé Mistrza - kierownik duchowy
4. Moja odpowiedz na mito$é Boga - codzienny rachunek sumienia

LIPIEC 2026 - Odpocznijcie nieco
1. Konieczno$é odpoczynku
2. Duchowe sanatorium - rekolekcje
3. Namiare potrzeb - réznorodnos¢ rekolekcji
4. Milczace wstuchiwanie sie w stowa Mistrza

SIERPIEN 2026 - We wspélnotach dla wspélnoty Kosciota
1. Apostolowie i inni uczniowie

Jezus powotuje do wspdlnoty

Trzeci zakon, co to takiego?

Aby stuzy¢ innym

Swieccy towarzysze drogi do Boga

a b~ W N

WRZESIEN 2026 - Rodzina pierwszq szkolq Jezusa
1. Dziecifistwo Jezusa
2. Kochad, czyli mieé czas
3. Rodzice - §wiadkowie wiary
4. Rodzinna formacja

PAZDZIERNIK 2026 - Idicie na caly swiat
1. Gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu
2. Duch Swiety towarzyszy nam w drodze
3. Uczen bierze odpowiedzialno$¢ za zbawienie najblizszych
4. Postani do tych, ktdrzy sie zle maja

LISTOPAD 2026 - Budowanie Krélestwa Bozego na ziemi
1. Troska o wspdlny dom
2. Zaangazowanie w obrone zycia i prawa czlowieka
3. Dziatania na rzecz sprawiedliwosci i pokoju
4. W dialogu z innymi (kulturami i religiami)



	Wprowadzenie 
	Bp dr hab. Andrzej Czaja
	Program duszpasterski Kościoła w Polsce na rok 2025/2026 — „Uczniowie-misjonarze”

	Bp mgr-lic. Waldemar Musioł
	Duchowość komunii – dar i zadanie dla Kościoła

	Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski
	Formacja chrześcijańska – próba syntezy

	Dr Magdalena Jóźwik, 
ks. dr Grzegorz Strzelczyk
	Formacja chrześcijańska w Kościele w Polsce. Pytanie o istotę i projekt formacji

	Ks. dr Krzysztof Wons SDS
	Formacja biblijna w Kościele w Polsce

	Ks. dr Piotr Kot
	Mistagogia liturgii posoborowej

	Bp dr hab. Rudolf Pierskała
	Aby wypełnić swoją misję we wspólnocie Kościoła. Formacja osób świeckich

	Dr Ewa Porada
	Chrześcijanie w świecie. O społecznych aspektach i obszarach formacji w Kościele

	Dr hab. Wioletta Szymczak, prof. KUL
	Przekaz wiary i formacja w parafii i rodzinie

	Bp Artur Ważny, 
ks. Marcin Słodczyk
	Duszpasterstwo młodzieży w Kościele w Polsce. Wyzwania, szanse i strategie na przyszłość

	Bp Grzegorz Suchodolski, 
bp dr Adam Bab
	Maryjny wymiar formacji chrześcijańskiej

	O. dr hab. Grzegorz Maria Bartosik OFMConv, prof. UKSW
	Troska o ochronę dzieci i młodzieży – przesłanie Ewangelii, wymagający obowiązek i realna szansa

	Ks. Piotr Lorek SDB
	Aktualność „pedagogii nowego człowieka” Czcigodnego Sługi Bożego ks. Franciszka Blachnickiego (1921–1987) wobec współczesnych wyzwań pastoralnych

	Bp dr Adam Wodarczyk

	Aneksy
	Franciszek
	Ku Kościołowi synodalnemu – komunia, uczestnictwo, misja
	Dokument końcowy
	Duszpasterstwo polskie w obliczu napływu migrantów i uciekinierów

	Ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski
	Informacje o materiałach dla rodzin

	dr Ewa Porada


